ASPECTOS DO SISTEMA SIMBOLICO
PENTECOSTAL
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RESUMO

O presente artigo tem o objetivo de apresentar aos leitores, alguns aspec-
tos fundamentais do sistema simbdlico (doutrinario) do pentecostalismo
brasileiro. A fim de atingir essa finalidade, atencao especial ¢ dada a cinco
aspectos ou elementos constitutivos do universo simbdlico pentecostal,
como, por exemplo, a eclesiologia fundamentada no pentecostes,
escatologia pré-milenarista, visao mitica da criagdo, antropologia funda-
mentalmente dualista e individualizagao pentecostal.

Palavras chave: sistema simbolico; pentecostalismo; igreja; mundo; Espi-
rito Santo.

1 INTRODUCAO

Este artigo pretende fazer uma breve analise dos principais aspectos

! Fernando Albano ¢ Presbitero da Igreja Evangélica Assembleia de Deus em Joinville/
SC. Graduado em Ciéncia da Religido: Licenciatura Plena em Ensino Religioso -
UNIVILLE - Joinville, SC. Mestre em Teologia pela Escola Superior de Teologia (EST)
- Sdo Leopoldo, RS. Professor de Teologia e Ensino Religioso no Centro Evangélico de
Educagio e Cultura - CEEDUC - Joinville/SC e Professor de Ensino Religioso na Esco-
la Municipal Paul Harris em Joinville/SC.



30 Fernando Albano

do sistema simbolico? pentecostal.’ Nao pretende apresentar uma aborda-
gem original, mas apenas alguns topicos do universo pentecostal, a fim de
introduzir o(a) leitor(a) numa maior compreensdo desse movimento do
Espirito, que tem afetado a vida de milhdes de pessoas, assim como intri-

gado os estudiosos que procuram apreendé-lo.

2 ECLESIOLOGIA FUNDAMENTADA NO PENTECOSTES

Como ser igreja? Essa foi a urgente questao que os crentes pentecostais
enfrentaram depois dos diversos reavivamentos e despertamentos espiri-
tuais que resultaram no movimento. Logo entenderam que a festa religio-
sa de Pentecostes se constitui no modelo paradigmatico da Igreja crista.
Portanto, trata-se de uma doutrina central e que da rosto ao pentecostalismo
como fendémeno religioso.

O pentecostalismo tem como marco fundante o texto biblico de Atos
2. Ali se observa os cristdos serem visitados pelo poder do Espirito Santo
conforme prometido por Cristo. Este poder os habilitou ao ousado teste-
munho. Houve na ocasido teofanias, manifestacdes espetaculares, como
“linguas repartidas como que de fogo”, o Espirito soprou sobre eles. Uma
ventania do Espirito que trouxe vida e entusiasmo. A universalidade da
mensagem crista foi ali indicada pelas diversas linguas que foram fala-

das. Deus ¢ o salvador de todos os homens e ndo apenas dos judeus. So-

2 Simbdlico, simbolo. Conforme Croatto, o simbolo ¢ a linguagem basica da experién-

cia religiosa. Funda todas as outras. E a linguagem do profundo, da intui¢io, do enigma.
Por isso ¢ a linguagem dos sonhos, da poesia, do amor, da experiéncia religiosa. Trata-
se de linguagem que pretende expressar a relagdo com o Transcendente. CROATTO,
José Severino. As linguagens da experiéncia religiosa: uma introduco a fenomenologia
da religido. 3. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2010. (Colegao religido e cultura), p. 118.

3 Os cinco principais aspectos do sistema simbdlico pentecostal aqui mencionado sdo
oriundos da logia de CAMPOS, Bernardo. Da reforma protestante a pentecostalidade
da igreja. Sdo Lepoldo: Sinodal: Quito: CLAI, 2002. p. 57-58. Acrescente-se ainda,
que a religiosidade pentecostal brasileira estd embasada num sistema simbélico rigido e
que sofreu poucas mudangas ao longo da sua historia.
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mente depois de terem recebido o Espirito Santo ¢ que os apostolos come-
cam a pregacdao do Evangelho e operam numerosos “prodigios e sinais”
(At 2.43). O pentecostalismo fundamenta sua doutrina neste relato bibli-
co, € procura ser igreja que vivencia cada um de seus aspectos. Acredita,

portanto, na atualidade da experiéncia de Pentecostes.* Passos afirma:

Trata-se de um paradigma, ou seja, de modelo de cristianismo que
gerou e gera grupos autdonomos (igrejas pentecostais), assim como
movimentos carismaticos dentro das igrejas cristas historicas (como
as igrejas catolicas, metodista e presbiteriana).’

O pentecostalismo desconsidera o carater simbolico das linguas e pre-
fere compreende-lo como sinal, ou evidéncia fisica do que chamam “ba-
tismo no Espirito Santo”. Este ¢ considerado uma capacitagdao de poder
para os cristdos testemunharem a sua f¢.

Numa abordagem mais sociologica da ekklesia pentecostal, ¢ con-
senso entre os estudiosos que os membros da comunidade pentecostal sdo
formados na sua maioria de pessoas de rendimento modesto. Nas origens
do movimento pentecostal se atendeu especialmente a massa marginali-
zada e excluida da sociedade, cumprindo desse modo, com um importante
papel de elevagdo da estima das pessoas.®

Nos ultimos tempos os jovens também veem ganhando espago no
pentecostalismo, principalmente por meio do afrouxamento dos “usos e
costumes” de muitas igrejas. Nao ¢ nenhum segredo que o excesso de
rigor de algumas igrejas pentecostais afastou inimeros jovens de sua

membresia.

4 Cf. GILBERTO, Antonio (Ed.). Teologia sistematica pentecostal. 2. ed. Rio de
Janeiro: CPAD, 2008. p. 179-186.

5 PASSOS, Jodo Décio. Pentecostais: origens e comego. Sdo Paulo: Paulinas, 2005.

(Colegao temas do ensino religioso), p. 15.

¢ Cf. MARIZ, Cecilia Loreto. Pentecostalismo e a luta contra a pobreza no Brasil. In:
CAMPOS, Leonildo Silveira; GUTIERREZ, Benjamim. Na for¢ca do espirito - os
pentecostais na América Latina: uma desafio as igrejas historicas. Sdo Paulo: Associa-
¢ao Literaria pendao real, 1996. p. 175. CESAR, Waldo; SCHAULL Richard.
Pentecostalismo e futuro das igrejas cristas. Petropolis: Vozes/Sinodal, 1999. p. 11.
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Também se observa que, a liturgia das igrejas pentecostais ¢ marcada
por certa informalidade. Caracterizam-se pela adoragdo viva e entusiasti-
ca, com liberdade para expressoes de louvor espontaneas. Assim, 0 povo
torna-se sujeito do culto a Deus.

Conforme constatado o pentecostalismo pretende atualizar a experi-
éncia da festa de Pentecostes. Os crentes sdo ensinados que devem buscar
continuamente encher-se com o Espirito Santo, falar em linguas e pregar
o Evangelho. Pretendem atingir a todos com sua experiéncia espiritual
dinamica: mulheres, jovens, velhos, pobres e ricos.

Isto posto, em alguns aspectos as verdades pentecostais foram acolhi-
das pelas igrejas pentecostais. Contudo, se constitui erro pensar que 0 movi-
mento pentecostal foi a concretizagdo plena do modelo neotestamentario,
como as vezes se diz. Na verdade ndo poderiam porque cada movimento
cristdo, apesar de pretender ser uma reproducdo exata da chamada “igreja
primitiva”, jamais podera sé-lo uma vez que as condigdes historicas que
marcavam aquela época ja ndo existem, assim, os desafios sdo outros, assim
como as perguntas e dilemas da humanidade. Certamente que, algumas ques-
tdes existenciais parecem ser comum a todas as épocas, porém, nao pode-
mos negar as peculiaridades de cada periodo historico. Também devemos
reconhecer que cada fendmeno religioso (e o pentecostalismo nao foge a
regra) pretende apresentar respostas as angustias humanas.

Aqui se encontra um dos maiores desafios para a eclesiologia
pentecostal, pois por conta de seu carater hermético e conservador, 0 mes-
mo pode estar apresentando respostas a perguntas que ndo estdo sendo
feitas. Neste sentido, seu “filho prodigo”, isto €, o neopentecostalismo
tem sido um especialista. Sem duvidas, de modo criativo tem se adaptado
bem aos dilemas do ser humano de nosso tempo, profundamente capita-
lista e preocupado cada vez mais com questdes econdmicas. Mas ao pro-
ceder dessa forma, tem se distanciado dos principios evangélicos e bibli-

cos, €, assim, tem sido criticado por outras igrejas cristas.
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Mas, voltando as bases da eclesiologia pentecostal, pode-se dizer que
as comunidades cristas historicas t€ém aprendido com o0 modelo pentecostal
que a Igreja € um organismo vivo e poderoso no mundo. O poder espiritu-
al manifesto no pentecostalismo produziu uma verdadeira revolucdo es-
piritual em todo o mundo. O cristianismo em seus diversos ramos
denominacionais foi direta ou indiretamente atingido pelo movimento.
De modo que, até mesmo igrejas reconhecidamente historicas e tradicio-
nais se abriram a experiéncia pentecostal. Surgiram movimentos de reno-
vagao, carismaticos, avivados, entre outros.

Ainda mais, poucas igrejas t€m investido mais na evangeliza¢ao e mis-
soes como tem sido feita pelas igrejas pentecostais. A igreja recebe poder para
o testemunho. Esse discurso ¢ presente no pentecostalismo e, certamente, as-
sociado as condigdes historicas, sociais favoraveis muito contribui para o seu
rapido crescimento numérico. Mas fica a critica de que este poder nem sem-
pre foi usado para promover a comunhao entre as igrejas cristas, pelo contra-
rio, por muito tempo o pentecostalismo se revelou avesso a todo e qualquer
proposta de didlogo ecuménico. Deste modo, perdeu boas oportunidades de
enriquecimento de sua eclesiologia. Convém lembrar, o Pentecostes gerou

didlogo entre os diferentes, a esta verdade os pentecostais devem atentar.

3 ESCATOLOGIA PRE-MILENARISTA

No pentecostalismo se espera a implanta¢do do Reino dos céus, ins-
taurada por obra de Deus em Cristo, com nenhuma participacdo humana
para sua realizacdo. Por isso, o terror da irrupgdo repentina da parusia
cerceia ou impede a possibilidade de criar um modelo novo de sociedade;
o Milénio, que ¢ o continente simbodlico para uma nova sociedade, vird

somente por gra¢a de Deus, sem a participagdo humana.’

7 CAMPOS, 2002, p. 57-58.
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Os estudos a respeito do pentecostalismo brasileiro vinculam a pers-
pectiva escatoldgica pré-milenarista a cosmovisao dos crentes e seus res-
pectivos posicionamentos diante das questdes sociais e politicas que os
cercam. O pré-milenarismo ¢ caracterizado pela esperanca de “uma inter-
vengdo sobrenatural divina, uma crenga na irrup¢ao do sobrenatural na
historia”.®

Em linhas gerais podem-se apresentar as seguintes caracteristicas ba-
sicas do pré-milenismo e apocalipsismo pentecostal:

a) Divisdo da historia humana em diferentes dispensacdes ja co-
nhecidas por Deus e sob seu controle. Deus conduz a historia
para seu alvo certo. Nos ultimos dias, Deus agira por meio de
seu Filho pra concretizar seu plano;

b) O periodo atual de sofrimento e de aparente dominio do mal ¢é
apenas uma etapa passageira, uma provagdo para o povo de
Deus;

c) Espera o juizo de Deus num futuro préximo, assim como a
vinda de Jesus em gloria para arrebatar os crentes fiéis para o
céu;

d) Dualismo entre este mundo e o vindouro, entre anjos bons € maus,
entre Deus e Satanas.’

Por conseguinte, a ideia de construir o Reino divino ou de cooperar

com ele ¢ totalmente alheia a mentalidade do pentecostalismo, porque seu

milenarismo ¢ um apocalipsismo e ndo um messianismo. A teologia

8 MENDONCA, Antdnio Gouvéa. Evangélicos e pentecostais: um campo em ebuli-

¢do. In: TEIXEIRA, Fautino; MENEZES, Renata (Orgs.) As religides no Brasil: conti-
nuidades e rupturas. Petropolis: Vozes, 2006. p. 98-110.

® Cf. ZIBORDI, Ciro Sanches. Escatologia: a doutrina das Gltimas coisas. In: GIL-
BERTO, 2008, p. 487-488. BERGSTEN, Eurico. Teologia sistematica. 4. ed. Rio de
Janeiro: CPAD, 2005. p. 337-368.
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pentecostal bebe nas fontes da apocaliptica judaica.' O messianismo tem
por objetivo a mudanca da realidade do mundo, trazendo o Reino para
dentro da histéria humana, um bom exemplo € a proposta da Teologia da
Libertacdo. Ja o apocalipsismo abracado pelo pentecostalismo apresenta
uma proposta de negacdo da histéria, de fuga da realidade e abandono do
mundo. O mundo ndo presta e deve ser destruido.

Para se entender essa postura teoldgica ¢ util apresentar o contexto
historico do apocalipsismo. Ele nasceu numa situagdo de crise da socieda-
de judaica; numa situagdo de aperto, subjugacao, enfim, de ameaga a vida
que resultou na resisténcia durante a dominagao dos gregos, especialmen-
te do rei seléucida Antioco IV Epifanes.!" A literatura apocaliptica que
surgiu deste contexto moldou o modus religioso dos escritores do Novo
Testamento, sendo que isso ¢ mais evidente no livro de Apocalipse.?

Semelhantemente, o pentecostalismo cresceu em meio as massas
oprimidas, atingiu pessoas marginalizadas, em situacdo de anomia. O
cenario internacional também era ameacgador, com feicdes
“apocalipticas”. Gedeon Alencar observa que “o pentecostalismo mo-
derno surge no final do século XIX e se consolida nas primeiras déca-

das do século XX. Periodo aureo entre a I e II Guerra Mundial com o

W Apocaliptica judaica. Esta surgiu em Israel entre os grupos que resistiram contra a

helenizagdo forcada do Judaismo e a opressdo do Império Grego que “devorava e tritu-
rava” o povo. A literatura apocaliptica quer motivar seus destinatarios na luta pela fé
judaica, assim como seus valores éticos e morais. Quer comunicar a esperanca de que
Deus interviria a fim de libertar os judeus da dominagao estrangeira. GASS, Ildo Bohn.
Uma introducéo a Biblia: periodo grego e vida de Jesus. Sao Leopoldo: CEBI; Sao
Paulo: Paulus, 2005. p. 61.

T GASS, 2005, p. 61.

12 Segundo Bornkamm o livro de Apocalipse situa-se na tradigdo, perspectiva e género

literario da apocaliptica judaica do tempo. Seus grandes temas, retratados sdo o fim do
mundo, o Juizo Final e a inauguragdo do novo céu e da nova terra. A apocaliptica judai-
ca fornece a chave para entender os pensamentos fantasticos e a linguagem arcaica do
Apocalipse de Jodo. BORNKAMM, Gunther. Biblia, Novo Testamento: introdugéo
aos seus escritos no quadro da histéria do cristianismo primitivo. 3. ed. S@o Paulo:
Teologica, 2003. p. 143.
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”13 Portanto, elementos de crise,

perigo nuclear rondando como espectro.
medo e angustias semelhantes a sociedade judaica em sua subjugagao as
poténcias estrangeiras. Também em comum com aqueles os sonhos e ide-
ais de uma irrup¢ao da acao libertadora de Deus, de cunho inteiramente

sobrenatural. Segundo Pommerening:
O pentecostalismo teve sua matriz teoldgica formatada em contex-

tos de pobreza, inicialmente alicercados em ciclos migratorios e
posteriormente em periferias urbanas marginalizadas, influencia-
dos pela distancia da terra natal e parentes proximos, auséncia do
estado em suprir necessidades basicas e num ambiente de sofri-
mento e busca. Esta realidade ainda se faz presente. Em pesquisa
realizada pelo IBGE levando em conta o rendimento médio men-
sal familiar, segundo a religido da pessoa de referéncia da familia,
aponta o fato de que as de origem pentecostal apresentam os me-
nores rendimentos, em relagdo as demais religides.'

Assim, uma concepgao religiosa de negagao do mundo, e até mes-
mo de juizo para com este mundo mal foi bem-vinda entre os marginali-
zados. Também existe certa base biblica para o apocalipsismo adotado
pelo pentecostalismo, como pode ser verificado no livro do profeta Daniel
e no Apocalipse de Jodo, ambos caracterizados pela literatura
apocaliptica. Portanto, ndo houve apenas elementos condicionadores de
matriz sociologica que configurou o pentecostalismo. E preciso reco-
nhecer sua base biblica e teoldgica. Por outro lado, ndo se pode despre-
zar o fato, de que toda tradi¢ao religiosa sofre influencia do meio social
em que estd inserida.

Por tudo isso, percebe-se uma indiferencga pentecostal concernente as

questdes sociais, culturais, humanisticas, entre outros. Para Rolim:

13 ALENCAR, Gedeon. Protestantismo tupiniquim: hipoteses sobre a (ndo) contri-
buigdo evangélica a cultura brasileira. Sdo Paulo: Arte Editorial, 2005. p. 64.

14 POMMERENING, Claiton Ivan. A relagiio entre a oralidade e a escrita na teolo-
gia pentecostal: acertos, riscos e possibilidades. 2008. 120 f. Dissertagdo (Mestrado) -
Instituto Ecuménico de Pés-Graduagao, Escola Superior de Teologia, Sdo Leopoldo,
2008.
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[...] pela forte énfase que esta pde na sociedade futura a ser instau-
rada com a vinda de Cristo, opera-se um corte ente o crente e sua
situag@o concreta na sociedade. Segundo, esta mesma percepgao
deixa em plano secundario e a bem dizer esquecido o «hic et nuncy
da agdo pentecostal.'s
Pode-se afirmar, que segundo a perspectiva pentecostal mais ra-
dical tudo o que esté associado ao humano, sem vinculos explicitos com a
fé pentecostal € profano, mundano. Tudo que de alguma forma esta ligado

a esse mundo deve ser rejeitado, pois € andtema. Mariano disse:

Tradicionalmente os pentecostais repudiam o que denominam con-
vencionalmente de “mundo” ou “mundanismo”. Isso vem de longe
na historia do cristianismo; prende-se a concepgdes teoldgicas nas
quais o status da criatura, da matéria, da carne, bem como seus
desejos, atributos e necessidades, apos a queda do Paraiso e peran-
te a onipoténcia e perfeigdo do Criador, é baixissimo.®
Muitos pentecostais vivem no mundo com uma postura desconfiada
com tudo o que ¢ humano e secular. Porém, o humano em si € bom, por-
que foi criado por Deus. Alias, a obra da salvag@o nao consiste em liberta-
¢a0 da condi¢@o humana, antes, pelo contrario resgata a humanidade que
foi perdida por conta do pecado. Assim, numa perspectiva teologica mais
holistica e integrada com a Criacdo, ser santo ¢ ser mais humano. Alids,
como bem destacou Erickson, nds ndo somos plenamente humanos, pois
s6 Jesus Cristo foi um humano puro.'” Quando o ser humano se relaciona
com Deus por intermédio de sua fé em Cristo, sua condi¢do humana cor-
rompida pelo pecado vai se “humanizando”. Portanto, a salvagdo nao nega
a humanidade, antes a confirma e a estabelece.
Parte dessa antropologia pessimista e desta cosmovisdo que demoniza

a criagdo se deve a uma negligéncia quanto ao fato de que este mundo ¢

15 ROLIM, Francisco Cartaxo. Pentecostais no Brasil: uma interpretagdo socio-reli-

giosa. Petropolis: Vozes, 1985. p. 224-225.

16 MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Bra-
sil.2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2005. p. 189.

17 Cf. ERICKSON, Millard. Introdugio a teologia sistematica. Sdo Paulo: Vida Nova,
1997. p. 296-297.
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criacdao de Deus. Assim, o Espirito de Deus esta intimamente ligado com
0 cosmos: “toda a terra estd cheia da sua gloria”. Porém, para muitos
pentecostais parece que o universo esta sob o dominio de Satanas. Parece
que todas as relagdes humanas estdo tdo afetadas pela atividade demonia-
ca que tudo foi contaminado. S6 escapa dessa contaminacao aqueles que
estdo atrelados & comunidade de fé pentecostal. Aqueles que foram
batizados no Espirito Santo. S¢ estes estdo imunes as investidas do mal.
Por tudo isso o pentecostal ndo mantém relagdo direta com a histéria

humana ou a vida em sociedade. Esta ocupado diretamente com a eterni-
dade, ou com a “entrada no céu”. Como diz Alencar:

A soteriologia de cada grupo religioso determina sua visdo de
mundo, ¢ a sintese de outro texto classico de Weber (1996b). Ou
seja, se creio que o mundo sera destruido irreversivelmente e nada
podera, ou devera mudar, no que alguns chamam de “teologia do
quanto pior melhor”, por que tentar altera-lo? Alguma democra-
cia, nenhuma democracia ou total ditadura faz alguma diferenga?
Nio. A mansio no céu, sim.'®

A questdo chave do discurso e pratica pentecostal ¢ de que maneira as
pessoas podem escapar da condenagdo e serem salvas. A historia € valori-
zada apenas como um elemento para a vida terrena. As igrejas pentecostais
sdo instituigoes da salvagdo, mas da salvacdo de individuos, ndo comuni-
dade que antecipa o Reino de Deus.

Para Moltmann, receber a salva¢cdo ndo precisa implicar em abando-
no da vida, historia ou sociedade. Pelo contrario, deve-se voltar para essas
dimensdes de modo renovado e transformador, sendo agente e sinal do
Reino de Deus."” Diante disso, Moltmann questiona os carismaticos
(pentecostais) que apresentam essas tendéncias de fuga e indiferenga para

com o mundo:

8 ALENCAR, 2005, p. 64.
¥ Cf. MOLTMANN, Jirgen. A fonte da vida: o Espirito Santo e a teologia da vida.
Sao Paulo: Loyola, 2002. p. 79-87.
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[...] onde estdo os carismaticos no atual “movimento carismatico”:
onde estdo os carismaticos no cotidiano do mundo, na politica, no
movimento pacifista e no movimento ecoldgico? Por que ndo pro-
testaram conosco contra os misseis atdmicos? Considerando que
as forgas do divino Espirito ndo sdo concedidas para fugir dos con-
flitos desse mundo real para um mundo religioso ilusoério, mas sim
para testemunhar no meio dos conflitos o senhorio libertador de
Cristo, entdo o “movimento carismatico” ndo deve tornar-se uma
religido privada, alheia a politica. O critério da vida no Espirito
Santo ¢ e continua a ser o seguimento de Jesus.?’
A condenagdo do mundo continua no meio pentecostal, mas ao invés
de tal juizo resultar em afastamento das questdes seculares, timidamente o
discurso passa a mudar, pois agora € preciso “fazer diferenca” no mundo.
Aqui e acold, ndo se pode negar, aparecem sinais de maior engajamento
social, cultural e politico. Mas como tal engajamento pode combinar com
uma perspectiva apocaliptica e pré-milenarista? Temos aqui uma tensao

que ao longo da historia do pentecostalismo sera resolvida, ou ndo?
4 VISAO MITICA DA CRIACAO

No pentecostalismo o relato da criacao ¢ compreendido de modo lite-
ral e ndo em um sentido simbolico ou que remeta a uma realidade ultima.
Essa visdao mitica! da cria¢do interpreta a origem do universo em termos
literais nos seis dias da criagdo, segundo o relato biblico.? Rejeita a teoria

da evolugdo®, por considera-la contraria a Biblia.

2 MOLTMANN, 2002, p. 69.

21 Mitica, mito. O mito explora plastica e dramaticamente o que a metafisica e a teolo-
gia definem dialeticamente. O mito manifesta, melhor que a experiéncia racional, a pro-
pria estrutura da divindade, que esta situada acima dos atributos e retine em si mesma
todos os opostos. [...] por outro lado, [...] ndo se deve tomar literalmente a linguagem
mitica. CROATTO, 2010, p. 201.

2 CAMPOS, 2002, p. 57.

2 Essa teoria foi proposta inicialmente por Darwin, que defendia que as espécies evo-
luem segundo o principio “da sobrevivéncia do mais forte”. Sendo assim, as espécies
que existem atualmente evoluiram de outras que existiram antes. GONZALEZ, Justo L.
PEREZ, Zaida M. Introducio a teologia cristi. Sio Paulo: Hagnos, 2008. p. 93.
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Em toda a cristandade vé-se desconfianca para com a evolugdo das
espécies, conforme proposta por Charles Darwin. Hefner assinala: “A Igreja
cristd e seus tedlogos tém achado dificil lidar com o conceito de evolugao,
especialmente desde que Charles Darwin o elaborou em 1859”.%* Os
pentecostais o rejeitaram completamente. Segundo Bergstén, tedlogo
pentecostal: “As teorias evolucionistas sdo totalmente falsas e sem funda-
mento cientifico”.?s As afirmagdes de que espécies inferiores evoluiram
para espécies superiores € considerada inteiramente falsa.

O criacionismo pentecostal critica aqueles que confiam demasiada-
mente na capacidade da ciéncia em reconhecer a verdade. A verdade que
deve prevalecer deve ser biblica. A rejei¢ao pentecostal do evolucionismo,
em linhas gerais, fundamenta-se ainda nos seguintes argumentos:

a) Parece que as variagdes genéticas t€ém seus limites; ndo ocorrem

em todas as diregdes, e as mutagdes sempre sdo prejudiciais;
b) O processo da formagdo das espécies pode ser melhor explicado
pelo isolamento ecologico que por processos macroevolucionarios;

¢) O registro fossil contém lacunas entre formas importantes de or-
ganismos vivos, deixando de fornecer elos na cadeia evolutiva
(elos que estariam presentes aos milhares fosse veridico o
evolucionismo);

d) Quando os bioquimicos examinam a estrutura do DNA de varios

organismo, encontram um padrdo aleatorio na sua composi¢ao
quimica, e ndo a progressao incremental que aumenta de acordo

com a complexidade - conforme exige o evolucionismo.?

24 HEFNER, Philip J. Desafios a continua tarefa doutrinal. In: BRAATEN, Carl E.;
JENSON, Robert W. (Eds.) Dogmatica crista. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1990. v. 01, p.
355.

% BERGSTEN, Eurico. Teologia sistematica. 4. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2005. p. 44.
26 MUNYON, Timothy. A criagdo do universo e da humanidade. In: HORTON, Stanley
M. Teologia sistematica: uma perspectiva pentecostal.11. ed. Rio de Janeiro: CPAD,
2008. p. 240-242.
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O pentecostalismo entende que a teoria evolucionista se constitui numa
negacao da criagdo tal como se descreve nos primeiros capitulos de Génesis.
Bergstén ¢ ainda mais incisivo: “A teoria evolucionista ¢ um combate or-
ganizado contra Deus”.”’

Ja outros tedlogos cristdos, como Hefner, entendem que a evolugdo

nao ¢é necessariamente contra a fé cristd. Deste modo, afirma:

Nao ¢ a posi¢ao de Cristo, o promulgador e a corporificagdo do
amor sacrificial, como Logos de toda verdade, engrandecida quando
se percebe que esta verdade esta escrita na propria estrutura gené-
tica da vida? Nossa nova valorizagdo da complexidade da matéria
e da versatilidade dos processos evolutivos aponta para a possibi-
lidade de que espirito e matéria possam ter o mesmo ponto de ori-
gem e de que de fato possa ser verdadeiro dizer que os termos
“matéria” e “espirito” se referem a duas configuragdes da mesma
realidade, ndo a duas realidades diferentes.?

A questdo chave do assunto € bem apontada por Gonzaléz e Perez:

“E possivel reconciliar os dados da ciéncia com os postulados da fé? Pode
a ciéncia sustentar e enriquecer a fé ou s questiona-la e nega-la?”

Observa-se algumas alternativas de resposta ou conciliag@o por parte

da teologia crista:

a) Alguns tratam de reconciliar as teorias evolucionistas com a Bi-
blia, alegando que os seis dias sdo figurativos e que se referem
cada um a uma etapa do processo criador;

b) Outros afirmam que ndo existe contradi¢cao alguma, se esclarece
que o importante que o Génesis diz ndo ¢ como Deus fez o mundo,
mas o fato de que tudo quanto existe tem sido criado por Deus;

¢) Outros (o pentecostalismo situa-se aqui) sustentam que as histo-
rias de Génesis 1 e 2 devem ser tomadas literalmente e que Deus

fez o mundo em seis dias. Para esses ultimos, qualquer posi¢ao

77 BERGSTEN, 2005, p. 45.

28 HEFNER, Philip J. Desafios a continua tarefa doutrinal. In: BRAATEN; JENSON,
1990, v. 01, p. 357.

» GONZALEZ; PEREZ, 2008, p. 93.



42 Fernando Albano

que defenda uma descrigdo das origens, diferentes da do Génesis

ameaca a autoridade da Biblia e, portanto, deve ser rejeitada.>
Deste modo, se o pentecostal rejeita totalmente a teoria da evolugdo
como meio de explicar as origens do mundo, da vida, do ser humano,
entre outros, como entdo entende a origem da realidade? Como ja expos-
to, defendem que a Biblia possui todas as respostas, ndo apenas no que se
refere a salvacdo, mas inclusive sobre a origem do cosmos. Sua base en-
contra-se na Biblia. Contudo, foi elaborada uma teoria especulativa da
criagdo, ou seja, a chamada “teoria da Lacuna”, ndo aceita por todos os
pentecostais, mas que certamente prevalece em seu meio, sendo citada em

algumas das mais importantes obras pentecostais no Brasil.?!

4.1 A teoria da lacuna

A teoria da lacuna foi proposta inicialmente por George. H. Pember
em 1876, na obra “As eras mais primitivas da Terra” >* Essa teoria afirma
que entre os versiculos 1 e 2 do primeiro capitulo de Génesis ha uma
lacuna onde existiu uma raga Pré-Adamica e onde era a habitacao original
dos homens pré-historicos e dos antigos dinossauros. Foi popularizada no
segmento pentecostal pelo assembleiano Finis Jennings Dake, em sua Bi-
blia de estudos anotada “Dake s Annotated Reference Bible”, e no Brasil

por Lawrence Olson, em sua obra “Plano Divino Através dos Séculos™ >

3 GONZALEZ; PEREZ, 2008, p. 94.

31 Cf. BERGSTEN, 2005, p. 42-43. GILBERTO, 2008, p. 84-87.

32 PEMBER, G. H. As eras mais primitivas da terra. Sdo Paulo: CCC Edigdes, 2002.
3 Segundo Pember e seus seguidores, em Genesis 1.1, Deus criou o universo completo
e perfeito, e Satanas era o arcanjo que habitava e governava essa Terra Pré-Adamica,
um reino originalmente perfeito. Entdo Satanas e os habitantes pré-adamicos dessa Ter-
ra se rebelam contra o Criador de todas as coisas, de tal forma que ele e a primitiva
populagdo foram amaldigoados e destruidos por uma inundagao. Segundo os defensores
dessa teoria os resultados da inundagao sdo vistos em Génesis 1.2. Alegam ainda que a
expressdo “sem forma e vazia” quer dizer “tornou-se sem forma e vazia” aludindo a
expansao arruinada e devastada como resultado de um julgamento e que deve, portanto,
ser interpretada como “uma ruina e uma desolac¢do”. Cf. PEMBER, 2002, p. 47-97.
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Segundo Soares, tedlogo pentecostal, “os chamados dias da criagao seri-
am, nesse caso, “dias da recriacdo” ou “restaurac¢ao”. Isso é a chamada
“teoria da Lacuna”. Conforme a teoria em apreco, a Biblia fala da Terra
em seu estado original, quando Deus a criou “no principio”, pois, em se-
guida, o texto sagrado registra: “E a terra era sem forma e vazia; e havia
trevas sobre a face do abismo; e o Espirito de Deus se movia sobre a face
das aguas” (Gn 1.2).34

Os pentecostais que defendem essa teoria gostam de citar Is 45.18: “o
Deus que formou a terra e a fez, ele a estabeleceu, ndo a criou vazia.”
Ainda segundo a teoria, a Terra “tornou-se” ou “veio a ser” sem forma e
vazia, e, portanto, ndo ha problemas em se traduzir Génesis 1.2, como: “E
a terra veio a ser vazia e deserta...”. Teria, pois ocorrido uma catastrofe
universal que transformou a Terra original num caos. Teria, ainda, havido
um periodo de tempo que ndo se pode calcular entre Génesis 1.1 e 1.2.
Assim, se entenderia porque a Ciéncia afirma que o planeta Terra possui
milhdes de anos de existéncia. Segundo Soares, essa era a teoria propaga-
da por pioneiros da Assembleia de Deus, como Eurico Bergstén e o ja
citado N. Lawrence Olson. Vale destacar ainda: essa teoria ¢ atualmente
divulgada pela Casa Publicadora das Assembleia de Deus — CPAD, por
meio da obra “Teologia Sistemdtica Pentecostal” >

A teoria da lacuna apresenta vérias fragilidades, dentre as quais po-
demos citar aquela que esta relacionada a lingua hebraica e aos aspectos
histéricos do hagiodgrafo.

Primeiro, a gramadtica hebraica ndo permite uma lacuna de milhdes
ou bilhdes de anos entre os dois primeiros versiculos de Génesis. O hebraico
tem uma forma especial que indica sequéncia e introduz aquela forma a
partir de 1.3. Nada indica uma falta de sequéncia entre 1.1 e 1.2; pelo que

os versiculos devem ser interpretados em seu sentido dbvio e proprio. “O

3 SOARES, Ezequias. Teologia: a doutrina de Deus. In: GILBERTO, 2008, p. 84-87.
3% GILBERTO, 2008, p. 84-87.
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céu e a terra” € uma expressao consagrada em hebraico para designar o
universo (Gn 2.1,4; 11.19,22; S1 68.35; 114.15).36 Os versiculos 1 e 2a
descrevem o estado em que se achava o universo nos seus primordios: a
terra, informe e vazia (tohu-wa-bohu), era toda recoberta de aguas (tehom,
abismo cheio de aguas), sobre as quais estendiam-se as trevas.

Em segundo lugar, o autor falava de acordo com as categorias de
pensamento de seu tempo, para significar que anteriormente a ordem e a
harmonia existentes no mundo, havia, de fato, o caos; este, porém, nao
constava de deuses ou monstros mitologicos como se costumava pensar
na cultura mesopotamica dos quais um teria suplantado os demais e plas-
mado tanto o mundo visivel como o homem; constava, ao contrario, dos
mesmos elementos do mundo atual, os quais nao tém existéncia indefini-
da nem eterna (como eterno € o unico e verdadeiro Deus), mas foram
tirados do nada por um Criador.

Quanto ao estado preciso em que Deus suscitou a matéria, e quanto
as idades geoldgicas que esta atravessou, o autor nada quis dizer, pois isto
¢ do dominio cientifico e ndo interessava diretamente a finalidade religio-
sa do livro sagrado.

Portanto, a teoria da lacuna apresenta-se como uma teoria ampla-
mente questiondvel. Entre as diversas consideracdes do tedlogo
Willmington sobre a teoria em apreco, ele afirma que ela ndo € cientifica,
ndo ¢ biblica e ndo é necessaria.”’

Por fim, convém citar as sabias palavras de Tillich:

A ciéncia vive e funciona numa outra dimensao e, portanto, ndo
pode interferir nos simbolos religiosos da criacdo, da plena reali-
zacdo, do perddo e da encarnagdo. Por outro lado, a religido tam-
bém nao pode interferir nas declara¢des da ciéncia. As declaragdes

3 MUNYON, Timothy. A cria¢do do universo e da humanidade. In: HORTON, 2008,
p. 234.

3 WILLMINGTON, Harold L. Auxiliar biblico Portavoz. Grand Rapids, Michigan:
Portavoz, 1984, p. 39.
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cientificas a respeito do surgimento da vida dos seres humanos ou
sobre a maneira como a primeira célula teria vindo de grandes mo-
léculas ndo afetam a teologia.®®

O pentecostalismo, portanto, ndo tem razdes para temer a ciéncia, muito
menos demoniza-la. Sua compreensdo da origem do mundo, conforme ex-
posto € de carater biblico e mitico e, portanto, de outra ordem. A ciéncia nao
pode confirma-la e nem nega-la. Quanto a teoria da Lacuna, devido a suas

imimeras fragilidades, deve ser rejeitada totalmente pelos te6logos pentecostais.

5 ANTROPOLOGIA FUNDAMENTALMENTE DUALISTA

No pentecostalismo existe uma compreensao antropologica em que
prevalece o dualismo corpo/alma, pois usualmente acentua-se a alma ou
“espirito”, em detrimento do corpo. Parece-se configurar uma antropologia
unilateral que concebe o humano como sendo principalmente “alma” ou
“espiritual. Segundo Klein o pentecostalismo ¢ uma das expressdes religio-
sas atuais de carater dualista.* Porém, de modo geral, essa tem sido a carac-
teristica da maioria das igrejas evangélicas, que tém demonstrado indiferen-
¢a para com o corpo e grande valorizagdo da alma.* O comentario de René
Padilla a respeito das correntes teoldgicas que t€ém norteado a Igreja na

América Latina parece confirmar esta ideia, pois segundo o tedlogo:

¥ TILLICH, Paul. Perspectivas da teologia protestante nos séculos XIX e XX. 3.
ed. Sdo Paulo: ASTE, 2004. p. 173.

3 Cf. KLEIN, Carlos Jeremias. Dualismo. In: BORTOLLETO FILHO, Fernando et
al. Dicionario brasileiro de teologia. Sdo Paulo: ASTE, 2008. p. 310-313.

4 Asigrejas evangélicas brasileiras ndo apreenderam bem a visao biblica de ser huma-
no integrado, porque ndo ¢ somente no pentecostalismo que ha “suspeitas” em relag@o
ao corpo. Mas como se pode verificar isto? Pelo fato de que ndo ha uma teologia que
inicie a partir do corpo ou que o considere seriamente a luz da perspectiva biblica.
Exemplo: na obra “O Melhor da Espiritualidade Brasileira”, de corrente conservadora,
organizada por Bomilcar, que pretende “(...) refletir conosco sobre os varios aspectos da
espiritualidade crista (...) que reunem os valores que a Igreja Evangélica Brasileira con-
seguiu despertar” simplesmente silencia a respeito do corpo. Cf. BOMILCAR, Nelson
(Org.) O melhor da espiritualidade brasileira. Sdo Paulo: Mundo Cristao, 2005. p. 8.
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(...) ainfluéncia de uma teologia unilateral que valoriza a relagio
do crente com Deus _ sem contudo, levar em conta outros aspectos
fundamentais da vida humana _ tem sido muito forte no continen-
te. Trata-se de uma teologia procedente do Norte, individualista,
com muita énfase na salvagao da alma como algo para o futuro,
para além da tumba.*!

Diante desta realidade, o pentecostalismo, fiel ao seu contexto eclesi-
astico segue na mesma tendéncia. Os efeitos disso podem ser uma exage-
rada valorizagdo do espiritual, que esquece o “aqui e agora”, e enfatiza a
salvagdo da alma.

Para o pentecostalismo o corpo ¢ a parte tangivel, exterior e perecivel
do homem (Gn 3.19), que ¢ animado pela alma e espirito. Tangivel e exte-
rior quer dizer que é material e organico. E através dele que a alma se
expressa com o mundo fisico, sendo ele o “involucro” ou “bainha” da
alma. Os tedlogos pentecostais Duffield e Cleave afirmam: “O corpo na-
tural, fisico, do homem ¢ apenas um tabernaculo temporario para a pessoa
real que o habita”.*? Para o pentecostal Silva: “A Alma humana ¢ a parte
mais importante da natureza constitutiva do homem”.*

No “Credo oficial das Igrejas Assembleias de Deus no Brasil”, maior
representante do pentecostalismo brasileiro afirma-se a seguinte crenga:
“No perdao dos pecados, na salvagdo presente e perfeita e na eterna justi-
ficagdo da alma recebidos gratuitamente de Deus pela fé no sacrificio
efetuado por Jesus Cristo em nosso favor”.* Assim, omite-se a afirmacao

crista da “ressurreigdo do corpo”.*

41 VEIGA, Carlinhos. O Evangelho do proximo. Entrevista com René Padilla. Dispo-
nivel em: <http://www.cristianismohoje.com.br/artigo.php?artigoid=33588>. Acesso em:
15 set. 2008.

42 DUFFIELD, Guy P.; CLEAVE, Nathaniel M. Fundamentos da teologia Pentecostal.
Sdo Paulo: Publicadora Quadrangular, 1991. p. 172.

4 SILVA, Severino Pedro da. O homem: a natureza humana explicada pela Biblia. Rio
de Janeiro: CPAD, 1988. p. 29.

4 ARAUJO, 2007, p . 562 [grifo meu].

4 Cf. ALTMANN, Walter (Org.) Nossa fé e suas razdes. Sao Leopoldo: Sinodal, 2003.
p. 74.



Azusa — Revista de Estudos Pentecostais 47

O credo da AD nao menciona a salvacdo do corpo do ser humano,
mas somente a “eterna justificacdo da alma”, revelando desse modo um
verdadeiro reducionismo antropologico e soterioldgico. Essa excessiva
valorizacdo da salvagdo da alma, e consequente esquecimento do corpo
no credo da AD, também estao presentes na pratica dos crentes pentecostais.
Zabatiero disse: “O conceito de “salva¢do da alma” foi muito forte no
cristianismo durante séculos e até mesmo hoje em dia ainda ha sistemas
teologicos e pessoas que créem [sic] dessa maneira”.

Convém ainda considerar, que nunca foi simples para a pessoa co-
mum, que fora atraido para as igrejas pentecostais, apreender adequada-
mente a concepgdo biblica da integridade do ser humano em sua dimen-
sdo material-espiritual. Para ela, o corpo a principio, era em si mesmo
uma natureza pecaminosa, estava aprisionado a sombra de uma forca po-
derosa, o poder da carne, que se opde ao espirito.

Esta antropologia dualista que separa de modo radical carne (corpo)
e espirito favorece, conforme Campos, “uma ética de negacao do mundo e
uma feroz oposic¢ao entre o sagrado e o profano, que impede, por exem-
plo, explicar ou compreender os processos de secularizagdo como perfei-
tamente normais ou como necessarios para o amadurecimento da fé”.47

Como se pode constatar a concepgao tripartida da constituigdo huma-
na, defendida pelos pentecostais, favorece o dualismo antropolégico. Isto
posto, o pentecostal Munyon propde uma alternativa a esse modelo, ou
seja, o conceito de “unidade condicional” do ser humano, conforme de-
fendido por Erickson.® Segundo Munyon: “O tricotomismo ¢é bastante

popular nos circulos conservadores. H. O. Wiley indica que erros podem

46 ZABATIERO, Julio Paulo Tavares. Como ¢ o mundo em que vivemos? In: OLIVA,
Alfredo dos Santos et al. Teologia sistematica. Sdo Paulo: Vida Nova, 2006. (Curso
Vida Nova de Teologia Basica; v. 7) p. 56-57.

47 CAMPOS, 2002, p. 58.

4% Cf. MUNYON, Timothy. A criagdo do universo ¢ da humanidade. In: HORTON,
2008, p. 251-252.
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ocorrer quando seus varios componentes ficam fora de equilibrio”.* Apos
discorrer a respeito do monismo, dicotomismo e tricotomismo e ter “[...]
observado possiveis erros dentro de cada posi¢ao”, Munyon apresenta uma
sintese que incorre no conceito de unidade condicional do ser humano.>
Esse conceito destaca a unidade essencial do ser humano, sem, contudo,
negar as diferengas existentes entre as dimensoes que o constituem.!

Na antropologia pentecostal a énfase em torno da alma e espirito como
substancias que formam a identidade humana, separadas da realidade do
corpo, bem como o privilégio destes no contato com Deus sdo contrarias a
concepeao biblica. Segundo Rubio uma visdo antropologica correta deve-
rd sublinhar a unidade do ser humano, porém, respeitando as diferentes
dimensdes que o constituem. Logo: “Nem dualismo, nem monismo, mas
unidade pessoal, na dualidade de aspectos constitutivos.>?

Hefner afirma que a compreensdo contemporanea a respeito do ser
humano nao permite uma concepg¢do dicotomica ou tricotdmica, exceto
metaforicamente.5® Assim, a concep¢ao denominada “unidade condicio-
nal” parece ser uma boa alternativa pentecostal para substituir as concep-
¢Oes tricotomica (teologia pentecostal), dicotomica ou monista.> Nesta
concepgdo a condigdo espiritual da pessoa ndo pode ser tratada indepen-
dentemente de sua condicao fisica. O que afeta o corpo afeta também a
alma. A separacao das dimensdes material e espiritual do ser humano sé

ocorre por ocasido da morte.

4 MUNYON, Timothy. A cria¢do do universo e da humanidade. In: HORTON, 2008,
p. 249.

S MUNYON, Timothy. A criagdo do universo e da humanidade. In: HORTON, 2008,
p. 251-252.

St ERICKSON, 1997, p. 231.

2. RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da
reflexdo cristds. Sdo Paulo: Paulinas, 1989. p. 286.

53 HEFNER, Philip J. A criagdo. In: BRAATEN, Carl E.; JENSON, Robert W.
Dogmatica crista. S3o Leopoldo: Sinodal, 1990. v.1, p. 336.

5 ERICKSON, 1997, p. 231.
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Isso se refere a doutrina do estado intermediario entre a morte € a
ressurreigdo em que a alma/espirito se encontraria separadas do corpo (2
Co 5.2-4; 1 Co 15). Por isso que essa unidade do ser humano ¢ condicio-
nal.% De acordo com essa concep¢ao, o estado normal do ser humano é
um ser unitario materializado. Contudo, essa condigdo monistica pode,
porém, ser quebrada pela ocasido da morte, de modo que o aspecto imaterial
continua vivendo, mesmo quando a matéria se decompde. Na ressurrei-
¢do0, porém, havera um retorno para a condigdo material ou corporea.

Erickson disse:

Podemos pensar que cada ser humano ¢ um composto unitario de
um elemento material e outro, imaterial. O elemento espiritual e o
fisico nem sempre sao distinguiveis, pois 0 homem ¢ um ser unita-
rio; ndo ha conflitos entre a natureza material e a imaterial. O com-
posto pode, porém, ser dissociado: a dissociagdo ocorre na morte.
Na ressurrei¢ao sera formado um novo composto, com a alma (se
escolhermos esse nome) voltando a ser inseparavelmente ligada
ao corpo.>

Portanto, a solugdo para a diversidade de dados na Biblia, segundo
essa perspectiva antropolégica, ndo ¢ a imortalidade da alma ou a ressur-
rei¢do do corpo. Em harmonia com o que tem sido defendido por boa
parte da cristandade, ¢ ambas.

A teologia pentecostal defende a imortalidade da alma, assim como a
ressurrei¢do do corpo. A afirmagdo de uma parece resultar na negacao da
outra, contudo, os pentecostais se fundamentam em alguns textos biblicos
que parecem sugerir a imortalidade, assim como a ressurrei¢ao (cf. Mt
10.28;2 Co 5.8; 1 Pe 3.4; Dn 12.2).

Isto posto, espera-se num futuro proximo, que o pentecostalismo apro-
xime-se mais da perspectiva antropoldgica biblica, sem dualismos e
reducionismos da condi¢ao humana. O ser humano ¢ ser de transcendéncia,

ou seja, de abertura para o espiritual, mas também ¢ ser de imanéncia, de

3 ERICKSON, 1997, p. 231.
5 ERICKSON, 1997, p. 232-233.
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vinculos inevitaveis com a materialidade da vida. De sorte que toda con-
cepgdo unilateral, que destaque demasiadamente uma das dimensdes hu-
manas, quer seja espiritual ou corporea, s6 pode resultar em problemas
para o ser humano em sua relacdo com Deus, consigo mesmo € com a

sociedade onde esta inserido.”’
6 INDIVIDUALIZACAO PENTECOSTAL

O pentecostalismo destaca a experiéncia extatica individual em rela-
¢do a uma experiéncia comunitaria. E inegavel, que o modo cristdo evan-
gélico de ser ¢ de carater individualista. Cada um em particular deve ser
justificado mediante sua fé em Cristo. Nao ¢ a simples adesao a Igreja ou
pertenca a uma denominagao crista que salva o sujeito, mas sua fé particu-
lar, ou seja, sua confianca em Cristo e decisao de segui-lo. O foco encon-
tra-se na atitude do individuo. Isto posto, pode-se afirmar que o
pentecostalismo tem aumentado essa tendéncia evangélica.

Pode-se constatar o individualismo pentecostal nas seguintes expres-
soes: “Vim receber minha béng¢ao”; “receba sua vitoria” ou ainda, “Deus
tem uma grande obra em minha vida”. Outro bom exemplo trata-se da
conhecida teologia da prosperidade que parece estar se infiltrando no
pentecostalismo classico. Assim, o individuo € situado em primeiro plano
em detrimento da comunidade. O Espirito tem compromisso exclusivo
com o individuo. Nesse sentido o pentecostalismo segue a tendéncia da
sociedade atual. Sociedade esta que Bauman rotulou de “sociedade indi-

vidualizada”.®®

57 Para saber mais a respeito do assunto confira: ALBANO, Fernando. Dualismo cor-

po/alma na teologia pentecostal. 2010. Dissertacdo (Mestrado) - IEPG, Escola Superi-
or de Teologia, Sdo Leopoldo (RS).

8 Cf. BAUMAN, Zygmunt. A sociedade individualizada: vidas contadas e historias
vividas. Rio de Janeiro: Zahar, 2008.
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Apesar de sua base doutrinaria e de vida ser oriunda do relato biblico
de Atos capitulo 2, que, alids, ¢ fortemente comunitario (pois o Espirito
Santo ndo veio sobre individuos, aqui e acola, mas sobre a comunidade
cristd) o pentecostalismo em seu discurso e pratica, acaba refor¢gando o
individualismo. Assim, o que no principio tinha um forte aspecto comu-
nitario, foi reduzido a uma experiéncia pessoal. O Espirito ¢ derramado
sobre toda carne, isto inclui, homens e mulheres, pobres e ricos, velhos e
jovens. Assim, o Espirito quebra barreiras socioeconémicas, etarias e bar-
reiras de género. Enfim, promove a comunhdo entre os diferentes, a uni-
dade do Corpo de Cristo (cf. Ato 2).

O pentecostalismo defende a atualidade da operagao dos dons do Es-
pirito Santo. Esses dons tém o objetivo de edificar a comunidade de fé (1
Co 12). Nao sdo para o deleite pessoal, nem para fortalecimento de indivi-
dualidades. Paulo, o apdstolo escreveu:

Ora, v0s sois corpo de Cristo; e, individualmente, membros desse
corpo. A uns estabeleceu Deus na igreja, primeiramente, apdsto-
los; em segundo lugar, profetas; em terceiro lugar, mestres; de-
pois, operadores de milagres; depois, dons de curar, socorros, go-
vernos, variedades de linguas. Porventura, sdo todos apdstolos?
Ou todos profetas? Sdo todos mestres? Ou, operadores de mila-
gres? Tém todos dons de curar? Falam todos em outras linguas?
Interpretam-nas todos? (1 Co 12.27-30).

Horton, tedlogo pentecostal, discorreu bem a respeito da diversidade
de dons e unidade da Igreja:

O proposito da variedade (dos dons espirituais) € possibilitar o
corpo a funcionar como unidade. A variedade, portanto, ndo visa
a vantagem do individuo, ao dar mais coisas para desfrutarmos.
Visa, pelo contrdrio, a vantagem da Igreja [...] Deus,
deliberadamente, concedeu dons e ministérios a pessoas dife-
rentes. Ele quer que reconhegamos ser necessario precisarmos
uns dos outros.”

5 HORTON, Stanley M. A doutrina do Espirito Santo. 6. ed. Rio de Janeiro: CPAD,
2002. p. 231-32; 236.
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O individualismo pentecostal destréi a capacidade de mobilizagao.
Nao ha lutas comunitarias com fins de modificagdo das estruturas de po-
der marcadas por injustica e corrupcao. Segundo Rolim: “Os males sobre
0s quais se invoca o poder divino sdo geralmente os males e doencgas indi-
vidualmente sentidos”.®® Busca-se uma béngao individual. Individualmente
abencoado, o crente pentecostal sente-se satisfeito. O poder do Espirito
Santo ¢ desejado para atender demandas individuais. Este comportamento
repercute em comportamentos €ticos-sociais.

Moltmann, um dos maiores te6logos contemporaneos, reconhe-
ce a importancia do pentecostalismo: “Finalmente, sem davida o mo-
vimento pentecostal ¢ hoje a Igreja cristd que cresce mais rapida-
mente, sobretudo em paises do terceiro mundo”.®! O tedlogo prosse-
gue: “Considero o falar em linguas uma ag¢ao tao intensa do Espirito
no intimo da pessoa que a expressao se desprende da linguagem inte-
ligivel e desata em gemidos, gritos e fala ininteligivel [...]”.%> Contu-
do, adverte: “A verdadeira espiritualidade ndo pode ser uma experi-
éncia solitaria, egoista, pois cada individuo existe no tecido de rela-
¢oes sociais e politicas”.%

A experiéncia com o Espirito Santo ocorre no contexto da vida co-
munitaria, em interface com a sociedade onde a Igreja se faz presente.
Manifestacdes pragmaticas e experimentalistas, onde o individuo ¢ o cen-
tro das atengdes € séria distor¢do da experiéncia no Espirito Santo. Além
disso, tal pratica refor¢a tendéncias seculares, como um tipo de individu-
alismo que se encaixa perfeitamente em um modelo de economia de mer-

cado.

8 ROLIM, 1985, p. 231.

8 MOLTMANN, 2002, p. 68.

2. MOLTMANN, 2002, p. 68-69.
6 MOLTMANN, 2002, p. 90.
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CONSIDERACOES FINAIS

O sistema simbdlico (doutrinario) pentecostal foi aqui esbocado em
linhas gerais: Eclesiologia fundamentada no pentecostes; escatologia pré-
milenarista; visdo mitica da criagcdo; antropologia fundamentalmente
dualista e individualizagdo pentecostal. Perceberam-se aspectos positivos
(como a énfase na vitalidade da Igreja pelo poder do Espirito Santo), con-
tradigdes e até possiveis obstaculos para uma vida cristd mais fecunda,
sobretudo, de inser¢do social.

A atual efervescéncia do estudo teoldgico no meio pentecostal brasi-
leiro, associado as novas condi¢des sociais pode promover algumas mu-
dangas significativas no pentecostalismo, especialmente no que se refere
a escatologia, antropologia e eclesiologia. A menos que a Teologia seja
seriamente considerada pelo pentecostalismo como meio de
aprofundamento biblico, e auto-analise critica, o pentecostalismo perma-
necera com seu sistema simbolico de oposi¢do a cultura, politica e socie-
dade. E, assim, podera perder o bonde da historia, e seguir mais cem anos

“dando a Deus o que ¢ de César”.
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