IGREJA E GLOBALIZACAO: PERSPECTIVAS TEOLOGICAS
PARA ACAO DA IGREJA NO MUNDO GLOBALIZADO!
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RESUMO

O presente artigo discute os efeitos da globalizacdo em perspectiva biblica
e teoldgica. Sob o ponto de vista evangélico-luterano e com abertura
ecuménica os efeitos negativos da globalizacdo sdo analisados na busca
por impulsos para a constru¢ao de uma praxis eclesiastica mais proxima as
necessidades do planeta. A diaconia desponta como a chave para um agir
em amor por parte da Igreja Cristd como corpo unido.

Palavras chave: globalizagdo; economia; diaconia; dignidade humana; cri-
acao.

INTRODUCAO

O que a teologia tem a ver com assuntos como economia, ecologia,

ou mesmo politica? A teologia ¢ um falar de Deus. Falamos de Deus por-

! Este artigo ¢ uma versdo levemente modificada e ampliada do terceiro capitulo do
documento KANG, T. H., STAHLHOEFER, A. B. Posicionamento da IECLB sobre
globalizacio e justica econémica. (material ndo publicado).
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que cremos nele. E nossa fé € fruto da sua autorevelagdo em Jesus Cristo,
e nao dos nossos esforgos intelectuais. Por isto n6s somos objetos da teo-
logia, pois primeiramente ¢ Deus quem fala a nds e nos imputa a fé, a qual
respondemos em gratidao com nosso louvor e com frutos da graga. Esta
gratidao, louvor e frutos, em nos produzidos pelo agir de Deus, serdo arti-
culados em nossa realidade eclesial ¢ social, sem com isso estar
desconectada do corpo de Cristo que é universal, e justamente nisto reside
o carater global da fé cristd. Somos uma s6 Igreja Crista, temos uma sé fé
em um so6 Cristo, fomos batizados num s6 Corpo, e um s6 Espirito de Deus
dirige a Igreja (Ef 4.4-6).

Por outro lado, a teologia precisa responder as questdes colocadas pelo
contexto em que estd localmente inserida, percebendo as dores dos mais fra-
cos de forma a conclamar o corpo para sofrer junto com aquele membro que
esta sofrendo (1Co 12). Por isto, a globalizacdo traz um desafio ecuménico
para a Igreja. Nossa proposta € refletir teologicamente, a partir da nossa reali-
dade eclesial e social brasileira, tendo em vista a realidade global e ecuménica,

arealidade da criacdo e a realidade do corpo universal de Cristo.

1 BREVE ANALISE DO PROCESSO GLOBALIZATORIO

O processo de globaliza¢do nao ¢ um fenomeno surgido ha alguns
anos atrds como o senso comum imagina. Em tese globalizacao ¢ “a inte-
gracdo de economias nacionais a economia internacional através de co-
mércio, investimento direto externo (por corporagdes e multinacionais),
fluxos de capital de curto prazo, fluxos internacionais de trabalhadores e
pessoas em geral, e fluxos de tecnologia.”” Globalizagdo ¢ um processo
que se desenvolveu, e continua se desenvolvendo, em ondas. Segundo
Lindert e Williamson em trés ondas: 1870-1914, 1950-1970, 1980-2000*.
A primeira onda (1870-1914) foi marcada pelo fluxo migratorio da Europa

para os continentes coloniais (prioritariamente América). Com isto os sa-
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larios, a condicao de vida e as desigualdades na Europa melhoraram, po-
rém pioraram nas colonias. No periodo de 1914 a 1950 o processo sofre
retragdo. Ocorrem as duas grandes guerras mundiais, ha um forte bloqueio
para o fluxo entre as nagdes, além do protecionismo. De maneira geral
dentro dos paises a desigualdade foi menor, embora tenha havido exce-
¢oes. A segunda onda (1950-1970) foi marcada por forte desenvolvimento
comercial e fluxo migratério. A Europa se reconstréi e o processo de aber-
tura das economias esta iniciando. A desigualdade neste periodo ndo esta
dentro dos paises, mas entre os paises. A terceira onda (1980-2000) ¢ mais
conhecida como a da globalizagdo neoliberal. A abertura comercial foi
conjugada a reducdo na cobertura social. Periodo marcado por crises de
petroleo, estagflacdo, problemas sociais, protestos de trabalhadores. A eco-
nomia neoliberal gerou ganhadores e perdedores, um exemplo: os setores
menos competitivos sofreram grandes perdas, enquanto os setores expor-
tadores ganharam. De maneira geral podemos perceber que o processo
globalizatério gerou diferentes resultados. Na Asia a abertura das econo-
mias propiciou a diminui¢do das desigualdades, enquanto que na América
Latina os governos totalitarios ndo fizeram apropriada politica de distri-
buicao de renda, de forma que, a populacdo nao foi diretamente beneficia-
da pelo enriquecimento das nagdes.

Na andlise de Jiirgen Moltmann, a globalizacdo ¢ definida “através
da imagem da aldeia global, podemos ver que por causa dos modernos
meios de comunicagdo e transporte, todos somos vizinhos, como na aldeia
tradicional.”® Moltmann analisa a globaliza¢do em trés grande areas: poli-
tica, econdmica e religiosa. Na area politica ¢ destacada a forte centraliza-

¢d0 em nagoes-estado no periodo da Guerra Fria, e que de certa forma

3 BHAGWATIL, J. In: Defense of Globalization. Oxford: Oxford University Press, 2004.
p. 3.

4 LINDERT, P; WILLIAMSON, J. Does globalization make the world more unequal?”.
In: WILLIAMSON, J; BORDO, M. (Ed.) Globalization in historical perspective.
Cambridge, MA: NBER, p. 241-246.
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ainda permanece valida. Ha quase 30 anos atrés j& se vem falando da ne-
cessidade de uma mudanga de paradigma na visao politica, onde cada na-
¢ao deve subordinar os seus interesses particulares aos interesses da hu-
manidade, e onde os conflitos ndo podem colocar em risco a sobrevivéncia
da raga humana. Na visao de Moltmann, o préximo passo ¢ a transi¢ao de
uma politica doméstica mundial para uma common earthpolic)®. Este pas-
so € necessario, pois desastres naturais ndo respeitam limites nacionais,
entretanto as politicas para evitar desastres precisam ser construidas de
forma transnacional.

Na area econdmica, Moltmann percebe a mudancga de foco da ulti-
ma onda globalizatéria. De uma economia regulada, onde a balancga co-
mercial era o termometro da saide econdmica, para uma economia
neoliberal, sem marcos regulatorios e de livre concorréncia. Com isto, as
institui¢des politicas sairam do compasso, ndo tendo mais poder sobre o
mercado ndo conseguem ir ao encontro das populacdes que sofrem as
consequéncias da desigualdade. Na economia também ¢ necessaria uma
mudanga de paradigma, de uma economia linear, onde cresce o consumo,
cresce a economia; cresce 0 consumo, cresce a necessidade de recursos
naturais, devemos mudar para uma economia que respeita os ciclos da
vida no planeta. Uma economia que da o tempo para que a propria terra se
regenere ¢ produza o que ¢ necessario para sustentar a vida.

Na area religiosa Moltmann destaca que muitas religides surgiram
ligadas a estados em particular, como em Roma, na Pérsia, China e Japao,
onde havia um deus, um governante, um império. O Budismo ¢é provavel-
mente a Unica religido ndo ligada diretamente a um estado, pois surgiu

como religido monastica. As religides abraamicas tem uma matriz diferen-

5 MOLTMANN, J. A common earth religion: world religions from na ecological

perspective. In: The ecumenical review 63.1. Genebra, WCC Publication, 2011.

¢ O termo ¢ de dificil tradugo, porém a ideia é a de haja um politica onde o interesse
da terra como um organismo vivo seja prioridade sobre os interesses individuais ou
mesmo nacionais.
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te. Sdo baseadas no conceito da exclusividade do Deus de Israel. Cristia-
nismo e Islamismo sdo religides da historia, pois um evento historico € o
evento salvifico e proclamado através de missdo. Porém, até mesmo o Cris-
tianismo, até a 1* Guerra Mundial, esteve ligado ao poder politico. Primei-
ro tornando-se religido oficial romana, e por tltimo como religido oficial
de estados europeus. Com a globalizacdo, as religides sdo separadas do
estado. Os estados modernos sdo estados laicos, apesar de ainda haver
estados religides, especialmente no mundo arabe. Uma vez que a religido
ndo ¢ mais assunto de bem-estar publico, passa a ser assunto particular e
pessoal. Todas as religides passam a ser toleradas e a liberdade de crenga
individual garantida. No mundo moderno, globalizado e multi-religioso
missionarios podem utilizar os meios de comunicagdo para anunciar sua
convicg¢do religiosa em uma parte do mundo para outra. De forma que no
ocidente € possivel haver budistas, e no oriente, pentecostais. As religioes
estdo em livre concorréncia no mercado global.

Diante das modificagcdes que se processaram em todo o globo, as
necessidades impostas pela desigualdade e o consumo desenfreado dos re-
cursos naturais, bem como a constante ameaca a vida no planeta, uma ques-
tdo precisa ser respondida pelas religides mundiais, e isto inclui a Igreja

Crista: Qual a nossa tarefa e nossa contribuicdo para a vida no planeta?

2 FE QUE CONDUZ A ACAO - IMPLICACOES DA DOUTRI-
NA DA JUSTIFICACAO PARA NOSSA ACAO SOCIAL

Carlos A. Sintado inicia seu artigo sobre Ecologia Social com uma
citacdo de QuintusSeptimiusFlorensTertullian “O que Atenas tem haver

com Jerusalém (...) o que a academia tem haver com a Igreja?”.” Nosso

7

SINTADO, C. A. Social ecology: a hermeutical framework for reading biblical texts?
A Latin American perspective. In the ecumenical review 63./. Genebra, WCC
Publication, 2011.
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artigo tem por objetivo buscar na Biblia e na teologia evangélica impulsos
para uma pratica eclesial e social que contribua para a manutengao da vida
no planeta com a dignidade e o respeito que lhe sdao devidos.

As duas grandes tentacdes para as Igrejas cristds em assuntos como
politica, economia e direito sdo o quietismo e o ativismo. O quietismo nega
que a pessoa crista tenha alguma responsabilidade em se envolver no debate
que ¢ chamado por alguns de “secular”. Esta tendéncia a separar a moral
religiosa da moral ptblica, como se uma nao tivesse algo a contribuir para a
outra ¢ uma heranga do Iluminismo.® Ja o ativismo representa uma solugéo
de compromisso extremo que tem a tendéncia de equiparar as conquistas
sociais a salva¢do eterna. O quietismo percebe a fé como algo que s6 tem a
contribuir no ambito da vida interna (espiritual). O ativismo percebe o com-
prometimento social como a razdo tltima da sua fé.

Em Jesus Cristo, Deus nos justifica sem mérito ou obras nossas so-
mente pela sua graca mediante a fé. A pessoa, tendo sido resgatada da sua
justica propria pela graca mediante a fé, ¢ transportada para uma relagao
completamente nova com Deus, consigo mesma, € com o seu proximo. Por
isto a justificagdo leva a pessoa cristd a obediéncia e, consequentemente a
acdo concreta no mundo, pois a pessoa cristd ndo vive para mais si mesma
(2Co0 5.17, cf. tb. Confissao de Augsburgo, art. 4).

A fé em Jesus Cristo se expressa como discipulado, o seguimento
ao Senhor que chama para um compromisso com seu amor. O discipulado
exige a fé e a obediéncia, a0 mesmo tempo em que a f¢ e a obediéncia sdo
graca que levam ao discipulado.’

Nossas obras, como pessoas cristas, nao sao tentativas de agradar a
Deus para que com isto Ele se agrade de nos e por consequéncia nos con-
ceda salvacdo (Confissdo de Augsburgo, art. 6). Nossas obras sdo resulta-

do da nova vida concedida por Cristo a nés gratuitamente (Ef2.10). Temos

8 ScuNEewiIND, J. B. A invencio da autonomia. Sdo Leopoldo, Unisinos, 2001.

BoNHOEFFER, D. Discipulado. 2. ed. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1984.

9
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plena liberdade para agir em favor do proximo, pois somos servos obedi-
entes ¢ em tudo sujeitos a Cristo.!”

Assim como a fé ¢ despertada pela promissio do Evangelho, da
mesma forma a Igreja é criatura do evangelho." Fé em Cristo cria comu-
nidade, cria a comunhdo daqueles que professam a fé no mesmo Deus
Triuno, pois a esséncia do Deus Trindade ¢ a comunhao das trés pessoas.
Na comunhao, o discipulado (seguimento) ¢ alimentado, e evoca o teste-
munho concreto do amor ao préximo, ndo como lei (obrigagdo), mas como
nova obediéncia motivada somente por gratiddo a Deus pela graga nos
concedida em Cristo (Confissdo de Augsburgo, art. 5).

Um exemplo concreto encontra-se em Atos dos Apostolos. A co-
munidade de Jerusalém reunia-se para celebrar sua fé em Cristo, para ali-
mentar os lacos de irmandade, com o objetivo de ser uma comunhao que
vive na perspectiva da iminente volta de Cristo. Nesta esperanca esta co-
munhdo (comunidade) modifica as realidades onde se encontra e por este
motivo também acaba por contar com apoio popular (At 2). A comunhao
local em torno das dadivas de Deus (Pao e Vinho, Palavra, Oracao) ¢ fer-
mento para a¢ao coletiva e individual, porém também ¢ chamada a lem-
brar-se que € juntamente com outras comunhdes locais ao redor do globo o
corpo universal de Cristo, e com isto chamada a um comprometimento
maior com uma causa que € global, pois Jesus Cristo ¢ Senhor sobre todo
o cosmos. As Igrejas ndo devem estar sozinhas, mas langar mao do didlogo
para buscar consensos éticos amparados nas Escrituras que motivem a uma
acao coletiva cristd no mundo.

Da mesma forma como a teologia latino-americana sempre buscou
o dialogo com as ciéncias sociais, neste artigo continuamos nesta tradi¢ao

dialogal, pois ndo h4 uma contradi¢do inerente entre fé e a ciéncia. Lutero

1 TLutero, M. Da liberdade crista. 5. ed. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1998.
I Cf. BAYER, O. A teologia de Martim Lutero. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2007. p. 31-
32; 187.
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compreendia a razdo como tendo “algo de divino em si”. E uma capacida-
de para gerenciar conhecimento humano. A razao produz ciéncia, e isto €
fruto da graga criadora de Deus, que fez também a razdo como imagem e
semelhanga do Criador.!?> Desta forma, o didlogo com as ciéncias sociais,
em especial com a economia, podera trazer bons frutos para nossa reflexao
como Igreja. Nao cabe a teologia se colocar arrogantemente acima das
ciéncias como a verdade ultima. Nossa teologia quer em humildade, co-
nhecendo suas limitagdes impostas pela razao, dialogar criticamente com
as ciéncias, questionando seus compromissos com a vida e com o direito.
Por sua vez as ciéncias nos questionardo até que ponto nosso compromis-
so com o discipulado de Cristo esta sendo levado a sério na pratica.'’ Ne-
nhum saber, nem mesmo o teoldgico, podera arrogantemente colocar-se
como juiza absoluta de normas e valores, uma vez que sistemas politicos e
econdmicos sdo frutos de uma construgdo social permeada pelo pecado,

ainda que na tentativa de sermos justos com todas as pessoas.
2.1 Algreja e suarelacdo com a politica e a economia

Infelizmente ndo € possivel afirmar que ha consenso sobre os temas da
politica e da economia dentro da Igreja de Jesus Cristo, sdo antes questdes de
disputas internas. Sejam disputas motivadas por convic¢des politico-partidari-
as de grupos cristdos, sejam motivadas por convicgoes teologicas.'

Entretanto a confissdo de que Jesus Cristo ¢ Senhor soberano sobre
toda a criagdo, como fez a Igreja Confessante durante a Segunda Guerra, €

completamente suficiente para manter a unidade da Igreja na sua diversi-

12 Tutero. In: BAYER, 2007. p. 115.

3 WesTPHAL, E. R. Teologia como f¢é inteligente: aspectos teologico-filoséficos. In: Vox
Scripturae 18:1. Sdo Bento do Sul: FLT, 2010. p. 101-108; cf. tambémTobt, H. E.
Versuch einer, theorie der urteilsfindung. In: . PerspektiventheologischerEthik.
Miinchen, Chr. Kaiser, 1988. p. 21-48.

14 Ver se¢do posterior sobre as visdes de justiga distributiva existentes dentro do Cristianismo.
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dade de pensamentos.'> Portanto, nesta se¢do queremos apresentar alguns

topicos para auxiliar a reflexao teoldgica de um ponto de vista luterano e

latino-americano que nos abra para o didlogo acerca das politicas sociais e

economicas.

a) Algreja e a(s) Politica(s)'

Deus age no mundo para a salvagdo eterna e para a manu-
tencdo da paz. O Evangelho, através do Espirito Santo, en-
sina cada pessoa cristd a nio fazer o mal e a sofrer a injusti-
¢a quando causada pelo testemunho da verdade. O Reino de
Deus ¢é governado pelo Evangelho de Jesus Cristo e € por
meio dele que Deus concede salvagdo. O Evangelho ndo é
uma nova lei através da qual Deus quer que o mundo seja
governado. Diante de uma realidade democratica, a distin-
¢do precisa sublinhar a agdo da pessoa cristd na busca por

justica e no fazer o bem ao proéximo. A palavra de Lutero
incentivando as pessoas cristds a assumirem fungdes nos

governos pode ser aqui sublinhada.’

Como nenhum ser humano € justo por natureza, Deus instituiu a
Lei para que a maldade nao seja praticada conforme a natureza pecamino-
sa do ser humano. A autoridade civil, com a forga da lei, foi constituida por
Deus para coibir o mal, a injusti¢a € manter a paz externa. Sendo a autori-
dade civil constituida por causa dos desejos maus e a inclinag@o a devorar
uns aos outros, as pessoas cristas estdo submissas a autoridade civil por
amor ao proximo, pois desta forma ele fard o que ¢ bom e proveitoso para
o proximo. Como a autoridade € criacdo de Deus (Rm 12.1,4), a pessoa
cristd pode fazer uso dela (1Tm 4.4) e, como servico especial a Deus, ela

deve também ocupar a funcao de autoridade, mas nunca para beneficio

15 A DEcLARAGAO TEOLOGICA DE BARMEN. IN: Estudos teolégicos. Sdo Leopoldo: Facul-
dade de Teologia da IECLB, 1984. n. 2, ano 24. p. 95-97.

16 Esta secdo ¢ um resumo de STAHLHOEFER, A. B. A distin¢do dos dois regimentos em
Lutero: recepgdo na teologia luterana e implicagdes para a etica politica. In: Vox
Scripturae 17:1. Sdo Bento do Sul: FLT, p. 93-131. O tultimo paragrafo sobre a recep-
¢do do tema nos documentos emitidos pela Presidéncia da IECLB niao consta no artigo
acima referido.

7" Lutero, M. Da autoridade secular: até que ponto se lhe deve obediéncia. In: OSe! 6,
1996. p. 90-96.
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proprio. O limite da autoridade civil € nas questdes civis: ela pode cobrar
impostos, estabelecer leis e julgar infratores, porém ndo pode exigir fé em
algo ou estabelecer leis sobre assuntos de fé pessoal (At 5.29).

Os dois regimentos devem, neste mundo, permanecer um ao lado
do outro, pois o regimento do Evangelho cria pessoas cristds, enquanto
que o regimento da lei, por meio da autoridade civil, coibe o mal e mantém
a paz, criando cidadaos e cidadas. O desejo de Deus ¢ tanto a salvacdo em
Cristo quanto a paz, e por isto ¢ necessario que tanto um quanto outro
regimento permanecam. Os dois regimentos ndo sao duas esferas indepen-
dentes, mas sdo duas formas do mesmo Deus e Senhor governar este mes-
mo mundo, onde pessoas justas e injustas convivem lado a lado.

A Igreja deve ser critica em relagdo aos governos e politicas que nao
promovem a justiga e os direitos humanos, deve defender a causa das pessoas
pobres e marginalizadas e com isto demonstrar que ama e que busca justica
em favor da outra pessoa. Na compreensao do uso civil ou politico da Lei,
fundamentamos que a pessoa crista deve se envolver nas causas sociais e poli-
ticas através de movimentos da sociedade civil organizada que buscam justi-
ca. A pessoa cristd também deve se candidatar a cargos publicos para que
possa servir a Deus através da sua fungdo, desempenhando-a com abnegacio e
amor. Também deve viver responsavelmente diante da sociedade cumprindo
as leis estabelecidas, exercendo seu direito ao voto e expressando suas convic-
¢oes moldadas pela fé em Cristo. A Igreja prega a respeito das Escrituras e da
vontade de Deus e cada pessoa crista deve discernir quais projetos sdo coeren-
tes com a justica e o bem. Neste sentido, a fé crista ¢ critica com as ideologias
e deve cuidar para nao abragar acriticamente ideologias como se fossem cris-
tas. A diaconia ¢ o meio pelo qual a Igreja age responsavelmente diante da
sociedade, envolvendo-se nas areas da educacao, satide, cidadania, seguranca,

ecologia e meio ambiente, cultura e esporte.'®

8 O tema da Diaconia sera tratado adiante no artigo.
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Como exemplo, tomo a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana
no Brasil que j4 em 1970, durante o regime militar no Brasil, expressou
com clareza seu chamado a ser critica ao governo (Manifesto de
Curitiba).' Apresentou seu questionamento sobre a pratica de violagdes
aos direitos humanos e suas davidas quanto a substitui¢do do ensino cris-
tdo pela educagdo moral e civica nas escolas. No Natal de 1978, a IECLB
se colocou ao lado das pessoas que sofreram violéncia sob as leis de
exce¢do. Em 1988, o entdo P. Presidente Brakemeier escreveu sobre a
relagdo Estado e Igreja, conclamando as comunidades a serem criticas
diante das propostas dos candidatos/as a vereador/as e prefeito/a. Recen-
temente o P. Presidente Walter Altmann exortou a que cada um vote de
acordo com sua consciéncia, ndo se deixando levar pelas manipulagdes
de cunho religioso veiculadas na Internet. Todos estes posicionamentos
tiveram como base teoldgica a distingdo dos dois Regimentos e sdo exem-
plos praticos de como a Igreja deve continuar sendo critica, isto €, dialo-
gando a partir da sua ética com as propostas e ideologias politicas. Cada
pessoa cristd devera exercitar seu arbitrio politico, mantendo firme sua
ética crista e optando pelas propostas politicas que julgar adequadas. Nao
cabe a Igreja, nem na sua acep¢ao comunitaria, muito menos como corpo
nacional ou comunhao global, abragar ideologias, partidos ou sistemas
como se fosse seu proprio modelo de atuacao politica. Mas no seu papel
critico-profético deve promover a discussdo publica e comunitaria das
ideologias politicas, sociais e econdmicas de forma que facilite o conhe-
cimento, o debate e a criagdo de um senso critico no seio da comunidade

crista.?

9 http://www.luteranos.com.br/articles/8191/1/Manifesto-de-Curitiba—1970/1.html.
2 A respeito da historia do surgimento da consciéncia socio-politica na IECLB veja
ScHUNEMANN, R. Do gueto a participagao. Sdo Leopoldo: Sinodal, EST/IEPG, 1992. A
respeito do uso do conceito de “dois reinos” ou “regimentos” na historia da Igreja Luterana
veja DucHrow, U. Zwei reiche und regimente. Ideologie ou evangelische orientierung?
Gitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 1997.
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b) Justica, misericordia e fidelidade.
A profecia no Antigo Testamento era caracterizada em pri-
meiro lugar por uma firme consciéncia do profeta como
pessoa chamada por Deus para uma tarefa especifica. O pro-
feta e a profetiza tinha consciéncia do seu dever diante de
Deus. Muitas vezes, o profeta e a profetiza deixava suas ga-
rantias sociais para viver na dependéncia de Deus no afa de
cumprir a missdo a que lhe fora conferida. O foco da mensa-
gem profética ndo estava no chamado a uma piedade ensi-
mesmada, bem pelo contrario, profetas e profetizas tinham
liberdade de criticar a crenga nacional que afirmava estarem
automaticamente sob a béngao de Deus todas aquelas pesso-
as que fossem descendentes de Abrado. A profecia ressalta
que Deus deseja justica, misericordia e fidelidade (Os 6.6,
Mq 6.8). O apostolo Paulo compreende o espirito da profecia
quando afirma que o culto que Deus deseja ¢ aquele no qual
oferecemos nossa vida toda, sem ressalvas para a obra que
Deus quer fazer neste mundo (Rm 12.1). Também com nos-
sas acOes em favor das pessoas necessitadas e excluidas

cultuamos a Deus (C1 3.17, 23) 2!

No pensamento ocidental, consideramos que uma pessoa justa ¢
aquela que age de acordo com os principios da legalidade e da justica, ou
seja, se alguém cumpre as normas determinadas pela sociedade, ela € jus-
ta. O pensamento hebraico ressalta a relacionalidade de Deus e do ser hu-
mano. Justi¢a ndo ¢ definida em termos de conceitos puros, como um cri-
tério de imparcialidade medido por uma norma moral absoluta, mas em
termos de fidelidade a uma pessoa. Deus € justo, pois se mantém fiel ao
seu povo, com quem celebrou uma alianga. Uma pessoa ¢ justa na medida
em que se mantém fiel ao seu semelhante. E uma justica salvifica, que se
importa antes com a pessoa. Justica ¢ salvacdo, por isto Deus imputou
justica a Abrado (Gn 15.6) e imputa justica a qualquer pessoa através da fé
em Jesus Cristo (Rm 1.16-17). A justica concedida por Deus a nds ¢ o que
nos mantém numa relacao de fidelidade com Deus. Tal justica nos leva a

enxergar na pessoa desamparada alguém amada de Deus, alguém que tam-

2 Von Rap, G. Teologia do Antigo Testamento. 2. ed. Sdo Paulo: ASTE, Targumim,
2006. p. 489ss.
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bém ¢ imagem e semelhanca do criador. A justi¢a de Deus também quer
alcangar a pessoa desamparada nas suas necessidades basicas uma vez que
Deus ¢ fiel a sua comunidade.*

A fidelidade se mostra no conceito de solidariedade. Este conceito
tem seu lugar vivencial na familia, onde cada um ¢ visto como irmdo e
irma e onde, por exemplo, a cobranga de juros € proibida (Ex 22.25). Nao
se pode querer tirar lucro do seu irmdo ou da sua irma, pois as pessoas da
familia querem ajudar umas as outras sem receber algo em troca, por sim-
ples amor, por solidariedade. No nivel estatal, o reino de Israel € reino de
“irmaos e irmas”, neste o rei ¢ chamado a agir com imparcialidade. Este ¢
o mesmo argumento de Lutero em seus escritos a respeito da economia. O
Reformador utiliza o argumento filosofico da equidade.* Entre dois extre-
mos, deve-se escolher o mediano. Em assuntos economicos, o rei de Israel
deveria garantir a cada pessoa o que ¢ justo, o que lhe cabe por direito por
direito. Porém o rei deveria se colocar ao lado das pessoas pobres, das
criangas orfas e da viiiva nao por causa da solidariedade, mas por direito e
justica. E dever do rei dar a estas pessoas o que lhes cabe. O Rei deveria
ser fiel as pessoas excluidas, pois sdo seus “irmaos e irmas” na comunida-
de israelita.**

A justificagdo, portanto, nos compromete com o proximo. Como
uma familia, nos comprometemos com a solidariedade, com a agdo de
amor em favor da pessoa necessitada, da pobre, da excluida e da que esta
sem condi¢des para ter vida digna numa sociedade que objetiva a
competitividade, o desempenho e o lucro. Diante de governos e autorida-
des, devemos clamar por equidade, direito e justica, dando a cada pessoa o

que ¢ devido para que tenha acesso e possibilidade de uma vida digna.

2 Von Rap, 2006. p. 359-372.

3 RieTH, R. Economia: introdugdo ao assunto. In: OSel 5, 1995. p. 367-373.

24 Cf. KLeINE, M. Solidariedade no Antigo Testamento. Trés modelos e sua relevancia
para a ética crista. In: Vox Scripturae 17:1. Sdo Bento do Sul: FLT, 2009. p. 27-40.
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Compreendemos que ser justo € ser fiel a Deus e a nossa comunida-
de em amor ao proximo, entendida ndo sé num sentido de grupo eclesias-
tico, mas num sentido amplo, que engloba toda a pessoa humana, sem

quaisquer disting¢des.

¢) Graca, amor e economia

O que tem graga e amor em comum com a economia? Eco-
nomia tem sua raiz no grego oikos, a casa, mesma raiz das palavras
ecumenismo e ecologia. Ambas as palavras tem o seu foco na relagdo
existente dentro da casa, o habitar juntos. Habitamos este planeta cha-
mado Terra e cremos que ele € boa criacdo de Deus (assim como todo o
cosmos). A criagdo nao ¢ fruto da nossa capacidade inventiva e
transformadora, ¢ dadiva de Deus, especificamente da graga de Deus.
A historia da criagdo nos ensina que nossa tarefa neste mundo € culti-
var e cuidar. Somos responsaveis conjuntamente pela administragdo
desta casa chamada Terra.

Por um lado, o testemunho biblico compreende este mundo
como criagdo de Deus e, portanto, as terras como um bem universal. Por
outro lado, o povo de Israel recebeu ordem de repartir a terra prometida e
conquistada entre as tribos (Nm 34.18). Cria-se assim um sistema onde ha
propriedade privada, porém num molde coletivo: a cada 50 anos as terras
vendidas deveriam voltar ao proprietario original (Lv 25.10). A terra tam-
bém ndo pode ser explorada como uma escrava, ela merece descanso a
cada sete anos (Lv 25.4). Este descanso propicia a terra o tempo necessario
para se regenerar e assim ter a for¢a necessaria para continuar a produzir o
alimento necessario. Este ciclo natural de trabalho e descanso fora previs-
to no Decalogo mosaico (Ex 20) e aqui se aplica também a terra. A agricul-
tura, pecuaria, silvicultura, pesca, e o extrativismo mineral modernos nao
somente desrespeitam a Escritura, mas também afrontam o ciclo natural

da vida, e por isto exaurem as forcas da terra nao sendo capazes de forne-



Azusa — Revista de Estudos Pentecostais 77

cer energia de fontes realmente renovaveis e ecologicamente corretas. A
terra ndo fora dada para beneficio individual, mas para toda pessoa huma-
na, pois tanto estrangeiros quanto pessoas empobrecidas tinham o direito
de buscar o seu alimento a partir do excedente de producdo (Lv 19.10,
23.22). Até¢ mesmo os animas tinham o direto de se alimentarem da planta-
¢30 em que estavam trabalhando, nao deviam ser amordacados durante o
trabalho (Dt 25.4). A terra de Canaa ¢ teologicamente para Israel uma da-
diva imerecida, pois sua conquista ¢ fruto da mao do Senhor.

Por vezes em Israel esta compreensao da terra como dadiva nao foi
levada a sério. Na €poca do reino dividido, os profetas e as profetizas fo-
ram por Deus chamadas a levantaram a voz contra a injustica social.
Miquéias acusa os latifundiarios que roubam as propriedades do povo po-
bre. Como consequéncia, o profeta afirma que tais pessoas nao participa-
rao da promessa graciosa de uma futura divisao de terras promovida por
Deus (Mq 2.1-5). Isaias igualmente proclama juizo de Deus contra os lati-
fundiarios que tomam as terras das pessoas pobres (Is 5.8s). A acusacdo
ndo ¢ contra a quantidade de terras, mas pelo meio fraudulento e injusto
através da qual elas foram obtidas. A falta de amor e da compreensao de
que a terra ¢ dadiva da graca de Deus fazem com que o ser humano se
entregue a ganancia, e por fim a injustica.

Lutero compreendia que a ganancia, a injustica e o desamor como
frutos da radicalidade do pecado humano. Suarelagdo de inimizade e afas-
tamento de Deus confluem em agdes de injustica ou na passividade que
ndo produz mudangas reais.”® Somente pela fé na graga oferecida a nds por
causa da obra de Cristo na cruz ¢ que a humanidade encontra possibilidade
para perceber este mundo sob a perspectiva do amor. Quando Deus nos

torna justos diante dele, por intermédio da fé somente, somos reconcilia-

%5 Lutero, M. Da vontade cativa. In: OSel 4, 1993. p. 11-216. Cf. também SKINNER, Q.
The foundations of modern political thought. v. 2. Cambridge: Cambridge University
Press, 1978. p. 4-6.
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dos com Deus, com nosso proximo e conosco mesmos. E pela obra
reconciliadora de Cristo, no poder do Espirito Santo, podemos agir em
conformidade com o amor de Deus.*

Por isto Paulo pode afirmar que a fé atua no amor (Gl 5.6). O amor
de Deus ¢ este, que seu Filho Jesus veio ao mundo para dar a sua vida em
resgate de muitas pessoas, € agora nds somos chamados/as a dar a nossa
vida pelo préximo (1Jo 3.16). O principio do Evangelho € o amor de Deus.
A graga ¢ a manifestacdo concreta do amor, pois da sem esperar algo em
troca. A graca ¢ incompreensivel para a mentalidade do mercado. Por isto
Lutero chama de comércio maravilhoso onde Jesus “comprou’ nosso pe-
cado ao prego da sua propria vida e nos presenteou com reconciliagdo. Se
ja recebemos tudo de graga, porque nao repartirmos tudo por gragca? Nao
se trata aqui de uma obra meritoria, pois ndo ha nada que facamos que
possa pagar de volta aquilo que Deus fez por nds em Cristo. Nossa respos-
ta € apenas gratidao!

Por um lado precisamos encontrar iniciativas dentro de nossas co-
munidades para que pratiquem o amor ao proximo, gratidao, partilha e
auxilio mutuo. A comunidade cristd pode fazer diferenca na comunidade
civil ao seu redor. Isto ¢ diaconia, € servico em amor ao proximo.

Por outro lado, o mundo na sua légica antidivina ndo pode compre-
ender a graca e o amor de Deus. O Evangelho ndo ¢ plano de politica
econdmica que deva ser imposto a sociedade. Entretanto as pessoas cristas
devem levantar dentro da sociedade o questionamento sobre as estruturas
econdmicas que nao estejam favorecendo o amor ao proximo. Na Biblia
encontramos diversas dentncias a sistemas econdmicos corruptos. Em
Apocalipse 6.5-6, o cavalo negro ¢ a fome, que traz consigo a inflacao que
consome o valor do dinheiro da pessoa pobre, que precisa comer sempre

algo mais barato. O mesmo sistema econdmico, por outro lado, continua

2 Cf. Confissdo de Augsburgo, art.4 (Da Justificagdo); cf. também WestpHAL, E. R. O
significado da formula “por causa de Cristo®. In: Estudos teoldgicos, 2003. 43:1.
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fartando a mesa das pessoas ricas com o melhor dos frutos da terra. Lutero
conclamou pregadores e pastores para que alertassem as pessoas cristas a
respeito das estruturas econdmicas injustas de sua época. Para o Reformador,
ha urgéncia escatologica em denunciar a injustica: “Nos pregadores temos
que pregar para que estejamos desculpados em seu dia derradeiro”.?’ Po-
rém nao podemos ficar num denuncismo inerte, temos o direito de exigir
que todas as pessoas tenham acesso igual a alimentagao, habitacdo, saude,
educacdo, cultura, esporte, e com qualidade, porém devemos nos empe-
nhar para concretizar projetos que efetivamente colaborem na mudanga do

cenario social.

d) “Cuidar e guardar” — o imperativo ecologico

No primeiro relato da criagdo conforme o livro de Génesis (Gn
1.1-2.4a) lemos no v.28 a seguinte ordem de Deus: “Sede fecundos,
multiplicai-vos, enchei a terra e sujeitai-a; dominai sobre (...)”. Este
versiculo favoreceu a interpretagdo de que a terra era objeto de dominio do
ser humano, e que este teria o direito divino de explora-la em busca, ndo s6
do proprio sustento, mas em busca de autorrealizagdo economica. Segun-
do Eugen Drewermann este seria o versiculo biblico que foi seguido mais
ao pé da letra nos Gltimos tempos.” E de fato, ao olharmos para a degrada-
¢a0 do meio ambiente, para o buraco na camada de 0zonio, para o aqueci-
mento global e para as catastrofes naturais ocorridas no Brasil nos Gltimos
dois anos (sequencias de enchentes, secas, desbarrancamentos, ciclones ¢
vendavais, até pequenos tremores de terra), fica a pergunta: qual € a res-
ponsabilidade do ser humano diante de tudo isto? Como pessoas cristas,
ao lermos o versiculo citado, acabamos legitimando a destrui¢dao da natu-

reza como se ela fosse simplesmente nossa serva.

2 LutEero, M. Aos pastores para que preguem contra a usura. In: O Sel/ 5, 1993. p. 491.

2 DREWERMANN, E. Religido pra qué? Buscando sentido numa época de ganéncia e
sede de poder. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2004. p. 07.
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Entretanto, no segundo relato da criagdo (Gn 2.4b-25) no versiculo
15, lemos: “Tomou, pois, o SENHOR Deus ao homem e o colocou no jar-
dim do Eden para o cultivar e o guardar.” Cultivar e guardar, numa primei-
ra leitura, estdo em flagrante oposi¢ao a sujeitar ¢ dominar. O cultivo € a
atividade preponderante do agricultor e da agricultora, daquela pessoa que
prepara a terra. O jardim foi dado ao primeiro casal ndo como posse, mas
como dadiva que exigia trabalho e cuidado. A tarefa do casal era cultivar e
tomar conta da terra. E dada uma responsabilidade conjuntamente com a
dadiva. Na narrativa javista de Gn 2 os animais sao chamados a presenga do
homem que lhes da nomes, e assim participa no processo criacional. Os
animais serdo parceiros da humanidade na tarefa agricola e de protecao da
terra, ao servirem o homem e a mulher com seu trabalho.?

Por sua vez, o verbo sujeitar em hebraico tem a conotagdo de redu-
zir a escraviddo, pisotear, amassar. Quem sofre a sujeicdo ¢ a terra. Ja o
verbo dominar também pode ser traduzido por governar, exercer poder
sobre. Quem sofre a acdo sdo os animais.*

A leitura separada dos textos e individualizada, sem duvida nos leva-
rd a uma interpretacao erronea de que o governo que Deus concede a huma-
nidade sobre a terra € arbitrario e coercitivo somente. Ao colocarmos as duas
narrativas lado-a-lado queremos demonstrar que, se por um lado o meio
ambiente € o local de dominio da raga humana, por outro angulo ele também
¢, a0 mesmo tempo, parceiro do ser humano, criatura de Deus, objeto da
nossa responsabilidade. Ou seja, governar a terra (Gn 1.26) € uma tarefa que
exige forca, mas igualmente sabedoria, responsabilidade, e sobretudo, amor
cristdo.’! A criagdo aguarda a revelagdo dos filhos ¢ das filhas de Deus (Rm

8.22-23) e, por enquanto, suporta angustias e geme de dores por tudo que ¢

2 Scumit, W. H. A Fé do Antigo Testamento. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2004. p. 258,
263.

3 Cf. DREWERMAN, 2004, p. 7ss.

3L Siva, M. Fé cristd e meio ambiente. In: CBE. Missdo Integral. Vigosa: Ultimato;
Belo Horizonte: Visdo Mundial, 2004. p. 91-100.
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feito contra ela. A expectativa da nova criagao ¢ grande (Is 11.6, 65.25; Ap
21.5) porém ainda ndo vivemos na nova criacdo, por outro lado ja agora
experimentamos a graga de Deus. Nao faremos deste mundo a nova criagao,
mas ndo podemos cruzar nossos bragos e apaticamente aguardar o irromper
escatologico de Deus. A esperanga escatologica quer nos fazer agir ja agora,
pois temos no dia de hoje uma tarefa de cuidar, zelar e a amar o que Deus
criou. Para Lutero, Deus na criagdo instituiu o estamento da casa “oikos”
como espago de vivéncia e obtengdo do pao diario. A vivéncia humana exige
responsabilidade, pois estd diretamente ligada ao estamento “espiritual”, a
relacdo com Deus, o criador. A partir da relacdo entre palavra e fé, vivemos
nossa relacdo “ser humano um com o outro” e “ser humano com a criacao”.
A palavra que nos convida a fé ¢ a mesma palavra que nos responsabiliza um
com o outro € com a cria¢do em amor.*

Por causa do amor nao consideraremos a criacdo como uma coisa
que esta ai para ser consumida e degradada conforme as necessidades hu-
manas. Uma leitura rasa dos textos biblicos pode conduzir a uma legitimagao
dos processos de degradacdo do meio ambiente. Entretanto, sublinhamos
aqui o recente chamado de te6logos como Jiirgen Moltmann e Carlos A.
Sintado para uma hermenéutica que considere a terra como um bem co-
mum de todos. Que coloquemos a criagdo como um todo acima de noés
mesmos, ainda que o Salmo 8 nos indique que a pessoa humana seja a
coroacdo da criacdo, esta coroa ndo poderia ser lida como um legitimacao
de um poder dominador, antes como responsabilidade para proteger.
Moltmann propde uma inversao no esquema Deus-homem-terra, para um
novo paradigma Deus-terra-homem. No velho paradigma o ser humano
estava abaixo de Deus e acima da cria¢do, porém esta hierarquia de valor
favoreceu a um dominio irresponsavel da terra. Mesmo o antigo Israel

com toda a legislagdo que previa descanso para a terra, perdao das dividas,

3 Cf. BAYER, O. 2007, p. 87ss.
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alimento para o pobre, dignidade até mesmo para o animal nos campos,
experimentou desigualdade e injustica social. O novo paradigma propde
inverter os valores, onde o bem comum da terra ¢ colocado acima dos
desejos do ser humano. Onde a interdependéncia esta acima da individua-
lidade. De forma que Deus permaneca sendo confessado como o Senhor
do cosmos, mas onde o ser humano, em amor busca primeiro o interesse

da criagdo, e ndo o seu proprio.
e) “Aimagem de Deus os criou” — o valor da pessoa humana

Vida na perspectiva bioldgica é simplesmente uma fungao bi-
oquimica. Ao cessarem as fungdes bioquimicas do cérebro, o individuo
entra em morte cerebral (ainda que as células do corpo ainda estejam vivas
— 0 que possibilita um transplante, por exemplo). O ser humano enquanto
usina bioquimica ndo ¢ diferente do animal, o que o diferencia ¢ sua cons-
ciéncia. Neste sentido, a partir do racionalismo o ser humano ¢ definido
enquanto ser que pensa [res cogitans| e ser material (corpo) [res extensa],
levando assim a maxima de Descartes “cogito ergo sum’ [penso, logo sou].
O ser humano na filosofia racionalista-cartesiana ¢ definido pela capacida-
de de consciéncia. Teologicamente consideramos vida uma dédiva de Deus.
O corpo humano ¢ também uma usina bioquimica. Ainda que a concepgao
oriental (hebraica) seja pré-cientifica ao compreender o ser humano como
moldado do barro, o compreende como feito da mesma matéria que a natu-
reza criada. O ser humano também ¢ transitorio e “bioquimico”. O ser
humano nao ¢ algo magico. Nisto a teologia hebraico-crista ¢ bem realista.
Porém, vida ¢ dadiva, pois o ser humano moldado do barro, ainda sem
vida, recebe-a de fora como sopro que Deus insufla nas narinas do ser
humano. Este sopro de Deus promove vida no ser humano. E este passa a
ser definido como “alma vivente” [ser com vida].

O relato de Genesis 1, por sua vez, atesta que o ser humano foi criado
aimagem e semelhanca do criador. Estes termos cognatos designam a inten-

¢do do criador em que sua criatura fosse seu representante fiel na Terra,



Azusa — Revista de Estudos Pentecostais 83

responsavel pela administracdo do maravilhoso empreendimento de Deus.
Enquanto o pensamento racionalista considera o ser humano um ser enquanto
pensa, e de acordo com o pensamento pos-moderno, enquanto € util, a partir
dos dois relatos da criagdo percebe-se que o ser humano ¢ definido enquanto
ser na relacdo com seu criador (imagem e semelhanga do criador; e ser que
recebe vida a partir de fora). A dignidade do ser humano nao se encontra no
que faz, ouno que € em si mesmo, mas no fato de ser criado por Deus. Por isto
avida humana ¢ algo sagrado e todo ser humano € digno por ter sido criado por
Deus, e igualmente por ter sido amado por Deus, em Cristo Jesus.

A vida humana nao esta a disposi¢ao do mercado ou do governo. Nao
se pode dispor da vida humana para fins de pesquisas sem um consentimento
realmente livre e esclarecido.* Igualmente a for¢a de trabalho ndo esta a dispo-
sicdo do mercado sem justa recompensa. Condena-se assim toda forma de
escravagismo, inclusive aquela que € velada através do pagamento de somas
irrisérias e completamente injustas, beneficiando grandes empresas em detri-
mento da satude e da dignidade de vida das populagdes empobrecidas. Cabe
aos governos, € na omissao deles ao terceiro setor, a defesa da vida humana, da
sua dignidade, do direito ao trabalho com justa remuneragao, da educagao de
qualidade, do acesso a satude, esporte, lazer e cultura, da garantia das liberda-
des individuais e do respeito as suas crengas e valores individuais.

Importante observar que o primeiro relato atesta que o ser humano foi
criado “homem e mulher” (literalmente “macho” e “fémea”), nao diferencian-
do os dois géneros como sendo um mais importante que o outro diante de
Deus. O relato, pelo contrario, atesta a igualdade de ambos diante do criador.

Ja o segundo relato, mais polémico, afirma que a mulher foi criada da “coste-

3 Harelatos de que populagdes em paises pobres sdo submetidas a experimentos cien-

tificos sem um consentimento livre, pois foram induzidos por motivos econdmicos e
politicos, ou mesmo coagidos a participarem das pesquisas. Nestes casos o consentimen-
to também nao ¢ esclarecido, pois os objetivos das pesquisas nao sdo deixados claros
para quem dela participa, e ndo ¢ oferecido suporte médico e justa compensacgdo pela
participagdo. Cf. WesTpHAL, E. R. Qitavo dia: na era da selecdo artificial. Sio Bento do
Sul: Uniao Crista, 2004. p. 39-66.
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la”, mais precisamente “do lado”. O vocabulo hebraico utilizado significa
também coluna, viga de sustentacdo, o que pode indicar uma relagao estru-
tural entre homem e mulher. Em Genesis 2.23, o homem exclama que a
mulher foi feita ossos dos seus ossos e carne da sua carne. H4 uma identifi-
cacdo profunda, relacional, e intensa entre homem e mulher. O texto ndo
pode ser usado no sentido de menosprezar o papel da mulher, mas para de-
monstrar a mutualidade que pode existir entre homens e mulheres, desfa-
zendo assim uma tradigdo que colocou a mulher numa posi¢ao de completa
submissao a vontade masculina. Nao € possivel concordar com posi¢des que
inferiorizam a mulher no mercado de trabalho, no acesso a educagao, a sai-
de, muito menos legitimar qualquer forma de violéncia fisica ou verbal. A
igualdade de homem e mulher estd dada na criagao e igualmente em Cristo
(G1 3.28), e por isto precisamos defender o direito da mulher.

A imagem de Deus ndo se refere somente as pessoas adultas. Jd mencio-
namos que o paradigma racionalista considerava o ser humano apenas quanto a
sua racionalidade. Esta logica ¢ quebrada ao considerarmos o ser humano en-
quanto criado a imagem e semelhanga de Deus. Igualmente sdo imagem e seme-
lhanga de Deus criangas, idosos, povos indigenas, populacdes marginalizadas,
encarcerados, moradores de rua, entre outros contingentes populacionais em si-
tuagdo de risco social, exclusdo, pobreza e marginalizagdo. Jesus Cristo disse:
“deixai vir amim as criancinhas, ndo as impecam, pois delas € o Reino dos céus”
(Mc 10.14). O profeta Zacarias anuncia tempos em que novamente idosos e
idosas estardo nas pragas. Toda a pessoa humana ¢ amada por Deus e, portanto,
precisa ter seu direito assegurando, priorizando-se aquelas que t€ém sofrido injus-
tica, pobreza, a falta de oportunidades, a exclusdo.

Uma leitura biblica que ndo leve em conta as desigualdades de gé-
nero, raga, idade, condigao social vao perpetuar as violéncias sociais ja em
curso e permitir que os processos globalizatorios continuem a provocar
mais vitimas. Carlos Sintado apontou para a necessidade de uma

hermenéutica biblica que dé prioridade para o marginalizado, o empobre-
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cido, que ressalte a interdependéncia entre as pessoas humanas e o todo da
criacdo, e que priorize a unidade na e da diversidade. Em Cristo somos
um, e isto deve significar algo concreto na vida de cada pessoa, ndo apenas

um axioma teoldgico sem aplicagdo pratica.

f) O papel da diaconia na mudanca do cenario social e

economico

Segundo Kjell Nordstokke “a diaconia ¢ a agdo, a partir da
identidade crista, num contexto de sofrimento e injusti¢a, com a finalidade
de transformar”.’* Ela ndo € o fruto de uma reflexdo ética, mas fruto do
agir gracioso de Deus em Cristo que “veio para servir”’ (Mc 10.45) e nos
chama para o servico (Mc 10.44). Na justificacdo a pesoa crista ¢ feita
nova criatura e chamada a viver em novidade de vida. Nao € a nova ética
que promovera a diaconia, mas o estar em Cristo, expresso no discipulado
que inclui o servigo (diaconia). Servigo que surge como gratidao, pois Deus
em Cristo demonstra sua graca transformadora.

A justificagdo insere a pessoa cristd na comunhao do corpo de Cristo.
Através da vivida figura do corpo, apresentada pelo Apostolo Paulo, € de-
monstrado que quando um membro sofre, todo o corpo sofre. Ha mutualidade
na comunhdo. A comunhao do corpo de Cristo possibilita rompermos as
barreiras do individualismo, pois em Cristo estamos unidos aquela pessoa
que sofre. Se como pessoas cristas, pertencemos a um so corpo, ¢ em Cristo
estd dada nossa comunhao, igualmente como pessoas criadas a imagem e
semelhanca de Deus pertencemos ao género humano, e no ato gracioso e de
amor da criagdo estd dada nossa comunhao com toda pessoa humana. A
diaconia expressa o amor da comunidade cristd em favor de toda a comu-

nidade humana. Porque cremos no agir transformador de Cristo através da

3 NorpsTOKKE, K. Diaconia. In: SCHNEIDER-HARPPRECHT, C. (Org.) Teologia pratica no
contexto da América Latina. Sdo Leopoldo: Sinodal, ASTE, 1998. p. 268-290. Cf.
também as propostas em Diaconia do plano de agdo missionaria da IECLB: PiNTo, H.
(Org.). Missao de Deus: nossa paixdo. Sao Leopoldo: Sinodal, 2008. p. 46-50.
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graca de Deus, cremos que a diaconia € a expressao em agdo da graca que
transforma o mundo através de pessoas e igrejas cristas.

Desde a década de 1960, o conceito de diaconia passa por uma mudan-
¢a. A nova consciéncia politica desde 1970 aponta para o desenvolvimento e
mudanga social. A diaconia como uma assisténcia das Igrejas em favor dos
necessitados tornou-se um conceito antiquado, assevera Nordstokke. Em 1986,
0 CMI organizou uma Consulta sobre Diaconia no Chipre que definiu diaconia
como “expressao viva de testemunho cristdo em resposta as necessidades e
desafios da comunidade em que cristdos e as igrejas vivem”.>® Segundo esta
Consulta, a diaconia deve responder aos dilemas da globalizacao através de
uma “globaliza¢ao de baixo”. Isto significa empoderar pessoas para responde-
rem em acdes de paz e amor, como sujeitos do desenvolvimento social, tendo
uma teologia que proclame a importancia e o valor da vida humana. Para o
empoderamento e a transformagao, a diaconia reconhece o poder dos pobres e
excluidos. Poder este que ¢ dado pelo proprio Cristo, que confere autoridades
as pessoas discipulas para que possam agir em seu nome.

Em 2001, a Federeg¢ao Luterana Mundial organizou a Consulta so-
bre Diaconia Profética em Johannesburgo. Por profética a diaconia enten-
de a luta dos profetas do Antigo Testamento pela justica social. Enquanto
agdo a diaconia comunica a mensagem de que novos tempos virdo e de-
fende a justi¢a, desmascarando injustos e firmando um compromisso em
favor do direito dos excluidos.*

Portanto, a diaconia ndo ¢ como uma poderosa a¢ao social das igre-
jas, mas como um empoderamento do Espirito de Deus. Reconhecemos que
ndo somos por si mesmos os sujeitos da tranformagao social, mas cremos

que Deus empodera a sua Igreja, o Corpo Universal, para a transformacao.

% Kraus, P. (Ed.) Called to be neighbours: diaconia 2000. Official Report WCC World
Consultation, Inter-church Aid, Refugee and World Service Lanarca 1986.Genebra: WCC,
1987.

3 Cf. NorpsToKKE, K. Diaconia: uma perspectiva ecuménica e global. In: Estudos teo-
logicos, v. 45, n.1. Sdo Lepoldo: EST, 2005. p. 13-16.



Azusa — Revista de Estudos Pentecostais 87

Uma das possiveis maneiras de as Igrejas promoverem concreta-
mente o empoderamento para a transformacao ¢ através da criacdo de en-
tidades do Terceiro Setor. Estas entidades terdo a possibilidade de criar
espagos de comunhao entre pessoas cristas, e de outras religioes e credos,
que tenham o mesmo objetivo de transformagdo no cenario socio-
economico. As entidades do Terceiro Setor podem manter ligacdo com a
Igreja, € a0 mesmo tempo cooperar com o poder publico, empresas priva-
das e com a sociedade civil para a promocao das suas finalidades sociais.
A partir das demandas sociais encontradas no trabalho numa entidade do
Terceiro Setor, surgirdo tematicas que deverao ser debatidas com a comu-
nidade civil. A diaconia nao ¢ agdo politica, porém, promovera tal debate
politico e a colaboragdo social para a construgdo de politicas publicas jus-
tas e que promovam a tranformacao. Desta forma a diaconia pode colabo-
rar na transformacao do cenario politico.

Como exemplos de agdes diaconais que visam a transformacgao,
podemos citar as seguintes demandas sociais: promog¢ao da agricultura
sustentavel e organica, de melhores condigdes e acesso a habitagdo, acesso
a saude e assisténcia social, defesa dos direitos humanos, direitos das mu-
lheres, criangas e idosos, superagao da violéncia, das desigualdades eco-
ndmicas e sociais, dos preconceitos, na geragdo de emprego e renda, na

promocao de praticas comerciais justas.
CONSIDERACOES FINAIS

O processo globalizatério, em suas diferentes ondas, trouxe tanto
beneficios quanto problemas, hora para uns, hora para outros. Entretanto a
onda neoliberal, principalmente nos momentos de crises econdmicas mos-
tra sua pior faceta favorecendo o empobrecimento, demonstrando dificul-
dade em dar respostas rapidas a populacao, porém fazendo grandes esfor-

¢os para salvar-se a s mesma, enquanto mercado global. E inevitavel que
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vivamos numa “vila global”, entretanto podemos buscar meios de
maximizar beneficios e minimizar problemas.

Como Corpo de Cristo, a Igreja pode maximizar beneficios ao com-
preender-se a si propria como missionada para a salvagdo integral de toda
pessoa humana. Isto significa que a Igreja tem tanto a tarefa de anunciar a
salvagao eterna por meio do Evangelho, quanto proclamar que Deus concede
vida em abundéancia. Se o desejo de Deus € vida em abundancia, e se o desejo
de Deus € amor, entdo toda e qualquer pessoa ¢ alvo do amor de Deus que
deseja resgatar vidas e conceder condigdes minimas para uma vida com digni-
dade. Por isto a Igreja deve unir-se a pesar das diversidade, deve compreender-
se como uma unidade na e da diversidade. Nao advogamos um sistema eclesi-
astico tnico, muito menos uma unica maneira de expressar a fé crista. Antes,
apenas um consenso minimos a respeito daquilo que efetivamente podemos
fazer juntos, tarefa que Deus deu na criagdo ao primeiro casal e que portanto,
serviria para qualquer ser humano indistintamente: sermos bons cuidadores da
nossa casa (oikos). Nao temos desculpas enquanto Igreja conhecedora das
Escrituras! Precisamos nos despir dos nossos preconceitos teologicos, das nossas
diferencas denominacionais e projetos individuais. Nao havera futuro para nos
se hoje ndo nos langarmos em um projeto de cuidado com o todo da criagao.
Estamos todos na mesma casa e se efetivamente confessamos a mesma fé no
Deus Tritno ¢ urgente unirmos na diaconia, no servigo ao proximo! Isto ndo
quer dizer que devamos abandonar a pregacao, a evangelizacdo, isto permane-
ce tarefa de cada cristdo, de cada igreja local. Mas como Igreja global precisa-
mos fazer algo em conjunto pela terra, em amor!

Urge proclamar a toda a Igreja: os projetos denominacionais de-
vem ser subordinados as necessidades do nosso planeta! Nao havera quem
nos ouco se nao fizermos diferenca em nosso planeta hoje. Nossa pregacao
nao fard sentido a menos que nossas atitudes demonstrem o verdadeiro
amor de Cristo. Se nossa missdo nao for integral, podemos falar muito as

“almas”, mas ndo faremos diferengas para as vidas das pessoas.
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