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RESUMO

No presente artigo serdo tratados alguns tragos tipicos da cultura indigena Patax6, im-
portantes para a construgdo de uma espiritualidade evangélica Pataxd. Dentre eles: a
seguranga, a estabilidade, a comunhdo, o respeito e as celebragdes litiirgicas que nortei-
am o relacionamento dentro da tribo. De jeito simples, o indigena constroéi seu modo de
vida baseado em sua compreensdo de mundo e esta influencia sua maneira de conceber
a espiritualidade evangélica. Outrossim, ndo ha preocupagdo em sistematizar o pensa-
mento da fé, mas sim de vivé-la. Esses aspectos, somados, constituirdo o ambiente para
a proposta de espiritualidade com caracteristicas bastante peculiares.
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1 O Pr. Izaias Silva (chamado em sua tribo de Hit6ha Patax0) é pastor da Igreja Evangé
lica Patax6 em Carmesia - MG e Bacharel em teologia pela FATE-BH. Ele escreveu este
texto como parte de sua monografia de curso.
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INTRODUCAO

Os indigenas possuem na espiritualidade? um catalisador e nor-
teador de sua vida diaria, ndo ha distingdo entre vida secular e vida
espiritual. Desde muito novas, as criangas eram ensinadas, através do
testemunho oral, pelos pais e pelo lider religioso denominado Pajé?, a
importancia de valorizar, praticar e viver a espiritualidade.

Espiritualidade ¢ entendida como a maneira peculiar do indigena
viver, construir e interpretar a vida em consonancia com o mundo so-
brenatural. Os povos indigenas possuem uma profunda relacdo de vi-
véncia com o mundo natural e sobrenatural. Para eles, essas realidades
estdo intrinsecamente relacionadas e se completam, embora nao haja
entre eles esfor¢os de sistematizacdo e definicdo desse saber tradicio-
nal e mesmo da realidade concebida por eles. Mas ha entre eles um
modo, reconhecidamente tipico das culturas tradicionais em geral, de
se compreender a realidade e comunica-la aos demais: a narrativa. Os
indigenas contam, cantam e dang¢am suas percepcdes da vida com a
finalidade de sempre orientar o presente. No entanto, um esfor¢co ex-
terno de estudo da cultura indigena pode perceber alguns tragos da sua
compreensao de mundo, que permitiria uma ordenagdo basica do seu

pensamento sem, contudo, pretender ser completo.

2 Este artigofoi desenvolvido baseado na experiéncia de vida do autor de dentro dos

fatos narrados. O estilo € propositalmente narrativo, tendo em vista que praticamente na
o ha material tratando deste tema na ética indigena devido ao fato da cultura ser ainda
predominantemente oral.

3 Pajé — lider religioso, que nos tempos mais antigos era constituido hereditariamente,
mas nos dias atuais na (tradigdo Pataxo), se faz muito mais por elei¢do comunitaria. E

uma figura comum em cada comunidade indigena, e cumpre a fun¢do de curandeiro e
mediador espiritual. Nas religides tradicionais indigenas havia aqueles que invocavam
espiritos maus e em outros espiritos considerados, por eles, bons.
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1. ASEGURANCA

Um desses tracos € a seguranca. Ela pode ser compreendida como o
viver em paz com as etnias vizinhas. Este aspecto ¢ muito importante por-
que toda histéria, empreendimentos familiares e de infraestrutura das aldei-
as, bem como projetos futuros dependem desta condi¢ao. Antigamente, cada
etnia possuia seu espaco territorial proprio onde plantavam, colhiam, caca-
vam, pescavam, criavam seus filhos e se alegravam. Havia, entretanto, al-
gumas etnias que ndo possuiam moradia fixa, eram némades ou
semindmades. A etnia Patax6 era umas das quais ndo possuia morada fixa,
e, geralmente, suas casas nao eram grandes ocas, mas construgoes bem fei-
tas, porém provisorias. Devido a isso, os indigenas Patax6s costumavam
viver varias estagdes em um mesmo local e por onde passavam deixavam
uma relacdo de simpatia e amizade com outros povos proximos de onde se
estabeleciam. Um povo com o qual os Pataxds desenvolveram uma relagao
de profunda mutualidade foram os Maxacali®. Ainda hoje, depois de varios
séculos, os Maxacali veem nos Pataxds um povo amigo. Todavia, ha relatos
de povos que dificilmente se relacionavam com outras etnias, como era o
caso dos Tupinambas. Esta situacdo era frequente no mundo nativo. O que
exigia que cada etnia possuisse guerreiros aptos para qualquer eventualida-
de, a fim de defender o seu povo. Em vista disso os territorios eram também

obrigatoriamente delimitados e a seguranca garantida.

2 A ESTABILIDADE

Outro elemento de extrema importancia na cultura indigena ¢ a esta-

4 Maxacali — Povo indigena que reside no norte de Minas Gerais. Com uma populaga

o de aproximadamente mil pessoas. E uma etnia com forte resisténcia de aculturamento.
Depois de muitas décadas de dizimagao exacerbada, os Maxacali ainda hoje veem no a
lcool meio de fuga. Sdo extremamente simpaticos e amigos.
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bilidade. Diz respeito a necessidade de cada pessoa em possuir o suficien-
te para a sobrevivéncia. Ha uma forte semelhanga desse trago cultural com
0 ensino neotestamentario em Lucas nos Atos dos Apostolos (4.31-37). O
relato aponta os irmaos atuando em prol dos necessitados da comunidade
e compartilhando os bens, para que ndo houvesse entre eles pessoas com
caréncias. Nas comunidades indigenas a condic¢ao para se viver uma vida
saudavel comunitariamente passa pela experiéncia do reconhecimento de
seus direitos e deveres, ndo somente para consigo mesmo, mas para com
todo o grupo.

Os indigenas sempre se caracterizaram por possuir um temor da Ter-
ra, como se ela fosse uma pessoa da qual dependem o cultivo e a preserva-
¢do da vida. Ela ¢ chamada por todas as etnias de “mae Terra”. Ela ¢ a
grande mae de todos os indigenas, que nunca deixou faltar a caca, o peixe,
as frutas, as raizes, florestas e rios. Os nativos podiam andar livremente
por toda sua casa®, que era tao grande e bela que era dificil escolher em
“qual quarto dormir”, “qual sala reunir para contar as historias”, “qual
cozinha jantar” e em “qual varanda descansar”, pois as opgdes eram as
mais variadas. Este ¢ um trago tao forte da cultura indigena que, mesmo
hoje em dia, em grupos indigenas mais urbanizados, parte da vida diaria
das familias € vivida do lado de fora da residéncia. Fora da casa sao reali-
zadas as reunides familiares e comunitarias, bem como as celebragdes.
Contam os mais antigos que nesse estilo de vida a satde era sem igual.
Todas as vezes que uma crianga, um velho, uma jokana (mulher), ou até
mesmo um tapurumd (jovem guerreiro) se encontrava acometido por uma
enfermidade, logo encontravam o remédio na “farmécia perfeita” que era
a natureza. Ministravam a dose certa e aquele “vento estranho” (doenga)

desaparecia.

5 Para o indigena toda extensdo territorial, onde pudessem enxergar, era por eles con-

siderados sua casa. Este significado perpassa o sentido ocidental de casa, ndo simples-
mente um local de moradia, mas um lugar onde toda a vida esta envolvida.
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Um relato pessoal talvez ajude a esclarecer melhor essa pratica indi-

gena:

Ainda quando crianga minha mée costumava diariamente
buscar em varias partes de nossa imensa pdkdi (casa, que
corresponde a oikos no grego) a procura de guaco, folhas
de pitanga, cana-de-mato, carqueja, erva-canudo, urucum,
picdo e muitas outras espécies de medicamentos para mim
e meus irmaos. Elas nos livravam de dores e de vérias do-
engas e nos ajudaram a crescer fortes e saudaveis. Sem du-
vida minha mae ndo possuia nenhum conhecimento cienti-
fico do poder curativo dessas ervas, mas possuia um conhe-
cimento vivencial, herdado das minhas avds e das pessoas
mais antigas da aldeia.

Muitos “troncos antigos™

relatam que diversas vezes foram picados
por cobras venenosas, como cascavel, jararaca, urutu-cruzeiro, jaracugu,
coral dentre muitas outras espécies, e foram curados com esses remédios
nativos. A propria natureza que feria era aquela que curava a ferida. Perce-
bia-se que na natureza havia um equilibrio tdo evidente, tanto no seu fun-
cionamento, em sua beleza, quanto nos perigos e mistérios que ela possui.
Na mentalidade do indio, ele ndo existe a parte da natureza, mas a compoe
e busca possuir suas mesmas caracteristicas no que diz respeito a0 modo
de viver, mistérios e reproducdo da sua beleza no corpo e nas manifesta-
¢oes culturais. Ha aqueles que tratam o indigena como alguém exotico,
sindbnimo de intocavel, as vezes como alguém perigoso ou como aquele
que controla a natureza. Mas, sdo compreensdes equivocadas devido a
falta de entendimento da natureza do modo de ser indigena.

Os pajés em sua sabedoria, bem como 0s caciques ou até mesmo 0s
troncos antigos sempre ensinam aos mais novos que ser indio € ser amigo
da natureza e possuir com ela uma relacdo de cumplicidade. O indio vi-
vencia de modo mais direto e experiencial a relacdo de cuidado mutuo

com a terra. Muitas vezes, a propria natureza se encarrega de curar as

5 Devido o grande exterminio que sofrera os amerindios, ficaram sendo chamados os

guerreiros que restaram em vida de varias etnias de tronco antigo.
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feridas e doengas do guerreiro e dar-lhe satude e vida restaurada. Trata-se
de um equilibrio na relagdo entre indio e natureza, como um reflexo natu-
ral de gratiddo do indigena pelos beneficios e sustento da vida que recebe-
ra da amada e t3o respeitada “mae Terra”. Quando um indio maltrata a
terra, seja para fins de enriquecimento proprio ou de outros, ele esta trans-
gredindo sua prépria natureza nativa e agindo como um nao indio, pois

ele estara atentando contra sua propria estabilidade no mundo.

3 A COMUNHAQO

Outro aspecto importante que caracteriza a vida indigena ¢ a comu-
nhao, que significa atitudes de uma vida em comum. Em todo o territdorio
nacional, calcula-se que havia cerca de cinco milhdes de nativos quando
aconteceu a invasao e colonizagao do Brasil por Portugal. Hoje se estima
que exista cerca de 730 mil indigenas, 400 mil aldeados e outros 300 mil
residindo nas periferias dos grandes centros urbanos sob condi¢des das
mais diversas. Na América espanhola, o Padre Bartolomeu de Las Casas
“responsabilizou aos espanhodis o genocidio de 40 milhdes de indigenas
em apenas 60 anos”.” Pierre Clastres, numa pesquisa realizada em 1972,
concluiu que em todo o continente havia em torno de “80 a 100 milhdes
de indios” que, conforme ele, representava aproximadamente a quarta parte
da humanidade da época dos descobrimentos®.

Mais de 500 territérios historicamente e atualmente habitados por
indigenas se encontram sem demarcagdes € em um constante conflito com
fazendeiros, posseiros, grileiros, madeireiros, garimpeiros, seringueiros,
arrozeiros que ja duram séculos. Nisto, centenas de vidas inocentes sdo

mortas, como citacdo abaixo:

7 RIBEIRO, Berta. O Indio na Historia do Brasil. 3. ed. S3o Paulo: Global, 1983. p- 28.
8 RIBEIRO,1983, p. 28.
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Margal tupa’i, mais conhecido como Margal Guarani, nas-
ceu em 1920. Aos oito anos de idade ficou 6rfao e foi leva-
do da aldeia TeyKué, Caarap6 (MS), onde habitava, para a
Miss@o Kaiua, em Dourados (MT). De 14 mais tarde saiu
para estudar. Formado professor, voltou para Dourados e
assumiu o Magistério na escola da Missdo Kaiud. Desde o
inicio dos anos 1970 Margal denunciou a expropriacdo de
terras indigenas, a exploragdo legal de madeiras, a
escravizagdo de indios e o trafico de meninas indias. Ex-
pulso de Dourados pela Funai (Fundagdo Nacional do in-
dio), em 1978, voltou para a aldeia Guarani TeyKué, mas
ndo abandonou a luta. Incansavel defensor dos povos indi-
genas, foi assassinado por fazendeiros em 25 de novembro
de 1983 e anos depois os assassinos foram absolvidos.

Meses antes de morrer, declarou: “Ja sou bastante idoso.
Queria ser um mogo com a forga que tive na juventude, mas
também com a consciéncia e o amor que tenho no coragao,
agora nessa idade. Estou marcado para morrer. Por uma
causa justa, pode-se morrer. Outros terdo o mesmo ideal e

continuardo o trabalho.’

Outra brutal violéncia aconteceu em Ronddnia com o exterminio dos

indios Cinta-Larga, sob ordem de uma empresa seringalista.

Na cabeceira do rio Aripuand, dias depois a expedicao avis-
tou a aldeia e atacou os indios de surpresa com tiros de
mosquetdo, metralhadoras e armas de calibre 45 ¢ 38. O
ataque ndo possibilitou qualquer fuga. Do outro lado do
rio, foi encontrado uma mulher com um filho no colo. Uma
bala atingiu a cabega da crianga, enquanto a mae foi amar-
rada a uma arvore, de cabega para baixo e, em seguida, foi
rasgada a golpes de facdo. Todos os corpos foram jogados
no rio e jamais foram encontrados.!®

As informagdes acima devem conduzir para a reflexao teoldgica con-
temporanea de como a auséncia de comunhao na raga humana destroi por

completo o plano divino para sua criagdo. Este ¢ mais do que um proble-

% DIALOGO: Revista de ensino Religioso. Sao Paulo, Paulinas, ano XIV, n. 53, Fev.-
Abr. 2009. p. 12.

10 CIMI, Conselho Indigenista Missionario. Outros 500: construindo uma nova historia.
Sao Paulo: Salesiana, 2001. p.51.
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ma social de interesses economicos, ¢ um problema de ordem ecologica e
profundamente teoldgica.

Por outro lado, percebe-se claramente o ardente desejo de viver dos
povos indigenas, e como indigenas que sdo. Também ¢ evidente a sua
resisténcia ante as forgas histdricas e atuais contra sua existéncia. Portan-
to, diante do processo de aniquilamento a que foram submetidos, os nati-
vos passaram a viver em inseguranga € em dependéncia de forgas gover-
namentais € ONGs para sobreviverem. Tal situacdo ndo ¢ de todo aprazivel
para nenhum ser humano, principalmente aqueles que conheceram de per-
to a liberdade humana de ser, viver e se relacionar com os seus ¢ a terra.

O indio, como senhor de sua histéria, sempre trabalhou pelo necessa-
rio para o seu sustento, cultivou a amizade da terra e entre eles, o compa-
nheirismo mutuo e o siléncio da sabedoria. Historicamente ele tem com-
provado sua resisténcia, algumas vezes silenciosa, outras de enfrentamen-
to, principalmente no que diz respeito ao esforco para a preservacao de
suas tradicoes.

Apds mais de 500 anos de uma historia de derramamento de sangue e
dominagdo, os indigenas ainda encontram motivagao para cantar, pular,
correr, brincar, festejar e sonhar. H4 que se admirar como em um mundo
globalizado e orientado por um capitalismo que devora qualquer iniciati-
va de um estilo de vida diferenciado do que ele propde, existem aqueles
que se esfor¢am por resistir € ainda prezam o encontro com a terra “mae”
(no sentido da vida tranquila em suas terras originais). No entanto, esta
ainda ¢ uma “utopia indigena” que provoca siléncio diante da pergunta:
como contar a historia, as tradigoes, a cultura e expressar esse sonho para
os filhos e filhas em uma condi¢do de exilio? A comunhao ¢ de fato um
elemento importante da cultura e modo de vida indigena. E ela quem fa-
vorece a continua resisténcia, existéncia e esperanca de que um dia esse

sonho possua um lugar de realizagao.
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4 O RESPEITO

O respeito também ¢ extremamente valorizado entre os povos indi-
genas, onde cada qual considera e reconhece o seu lugar. No sistema nati-
vo a vida ndo ¢ construida aleatoriamente, mas pensada e elaborada, tendo
como orientagdo as normas preestabelecidas por cada comunidade. A co-
munidade € o agente da criagdo, rejeicao e observagdo das leis, com base
em suas tradi¢cdes e modo de vida, sendo por si mesma sua tutora. Mas,
sempre a frente se encontram os troncos velhos (idosos), caciques e pajés.
Tais normas assumem com o passar dos tempos o carater de tradigao e as
geragdes seguintes baseiam-se nestes critérios para organizarem € mante-
rem a respeitabilidade, bem como ajustarem as mudangas do mundo.

Em relacdo ao grupo Pataxé havia uma orientacdo de que os pais
nunca precisavam chicotear seus filhos, porque o método que imperava
era a pratica do ensino disciplinar através do proprio testemunho e dialo-
go. A vida ansiosa, sedentaria, conflituosa ndo fazia parte dos tragos cultu-
rais indigenas, o que facilitava a maneira de ensinar seus filhos. Estavam
acostumados com sua propria casa (terra), vista como lugar de tranquili-
dade, refrigério, seguranga e um ambiente sadio para viver.

Os Patax6s sempre ficavam impressionados em ver a terra sendo Uni-
ca a alimentar tantas pessoas sem, contudo, deixar ninguém sem o susten-
to necessario para preservagdo da vida. Portanto, aprendiam com ela e,
assim, ensinavam seus filhos e os mais novos da tribo.

A preparagdo da crianga indigena (zsxawd) para a vida e sua educacao
era, de fato, bem diferente dos modelos ocidentais. Na atualidade, as cri-
ancas Pataxos ja estdo inseridas em um contexto urbano e globalizado.
Isto tem afetado diretamente seu comportamento e relagdes com as tradi-
¢oes das tribos e a forma de educacao nativa. Este fator novo tem resulta-
do em comportamentos tipicos do estilo de vida nao indio e seus

consequentes problemas, como: ansiedade, resisténcia aos mais velhos,
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individualismo, baixa estima. Isso, hoje, parece inevitavel, pois os nativos
sobreviventes receberam e continuam a receber uma bagagem cultural que
lhes ¢ imposta continuamente. Isto tem comprometido suas proprias rela-
¢oes internas, e ja ndo se percebe com tanta clareza aquele ambiente de

reciprocidade e respeitabilidade tdo comum aos povos indigenas.
5 AS CELEBRACOES

Os rituais religiosos sdo de grande importancia para os indigenas.
Tradicionalmente, na cultura indigena, eles envolvem as cerimonias de
peticao e agradecimento a Deus ou aos espiritos e sdo realizados através
de praticas diversas. Atualmente, tem havido formas diferentes de com-
preensdo e recepgao desse trago da vivéncia indigena.

Alguns cristdos, de corte religioso mais fundamentalista, entendem
que sdo praticas sem fundamentagdo biblica, diabdlicas e que devem ser
abolidas em um processo de evangelizagdo. Ja aqueles afeitos ao dialogo
interreligioso, humanistas, antropdlogos de vérias linhas, e outros consi-
deram que os diversos rituais religiosos especificos de cada cultura devem
ser preservados como se apresentam. Normalmente, sdo considerados exo-
ticos e interessantes do ponto de vista da criatividade humana e da liber-
dade de expressao religiosa.

A analise desse aspecto da cultura indigena € complexa e controver-
sa. Para se evitar equivocos danosos a cultura e, a0 mesmo tempo, preser-
var a fé crista e seus principios fundamentais, € preciso analisar profunda-
mente a questdo a partir de dentro da propria realidade indigena.

Manifestagdes religiosas dualistas sdo reais e caracteristicas do ethos
nativo, como em outros povos. O que nao pode amparar as analises sao 0s
modos hermenéuticos empregados, na maioria das vezes externos a reali-
dade indigena, partindo de um olhar laboratorial ou de confissoes estabe-

lecidas que julgam o que veem a partir desse ponto de vista. No caso dos
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Pataxds, em acdes de gratiddo e peticdo, sempre se recorreu a forgas
que se compreendiam superiores aquela de quem realizava a peticao ou o
agradecimento. Mas todo este processo possuia uma orientagdo comum:
nunca fazer nada que causasse intencionalmente o desequilibrio e prejui-
zo alheio ou da propria natureza.

Para a tribo Terena," o Deus que eles possuiam como supremo era o
Ttuko’ Oviti. Os pajés faziam suas “pajelangas” direcionadas principal-
mente a ele. Todas as pessoas que tentavam invadir ou entrar na aldeia
numa tentativa de didlogo eram motivos para colocar os pajés em alerta,
com isso, logo entravam em ag¢do. Uma ilustracao veridica aconteceu no
inicio da primeira década do século passado, quando os missionarios ame-
ricanos tiveram o primeiro contato com os Terenas. No intuito de evange-
lizar os missionarios comegaram a apresentar as boas novas. Os pajés vendo
a proposta de um Deus que parecia, em principio, ser diferente daqueles
que eles cultuavam, logo comegaram invocar ao [tuko’ Oviti para dar um
jeito naquela situagdo. Ao final de sua vida um dos pajés convidou seu
filho que seria seu sucessor no cargo, e declarou: “Meu filho ndo invoque
mais o [tuko’ Oviti (traduzido como ‘deus desconhecido’). A partir de
hoje adorem o Deus dos missiondrios, porque ele € mais poderoso do que
0 N0sso”.

Nao sabia o pajé que o Ituko’ Oviti era o Deus dos missionarios que
eles ja adoravam ha séculos mediante o conhecimento através da chamada
revelagdo natural. Esta iluminagdo veio a tona quando os proprios missi-
ondrios comegaram a traduzir a Biblia para a lingua Terena e tiveram co-
nhecimento desse nome de Deus que, em suas caracteristicas, conforme
descrita pelos Terenas, ndo diferia do Deus dos cristdos. Foi assim que o
Deus biblico foi apresentado como o Grandeltuko’ Oviti para os Terenas.

Para a tribo Swrwaha ainda hoje a énfase de suas praticas culticas estdo

1 Tribo localizada da regido norte do Brasil. Com forte presenga evangélica e muitos
dos seus lideres eclesidsticos e sociais sao cristdos protestantes.
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relacionados aos espiritos, que para eles sdo doadores da perfeicdo huma-
na. Portanto, o pajé desempenha a fungdo de adivinho. Ele visita a mulher
que se encontra gravida e depois de algumas invocagdes e analises diz o
que ela carrega na barriga, se ¢ filho ou alguma manifestacao do mal. Se o
feto for considerado como enviado pelo mal deve ser abortado, pois eles
acreditam que podera trazer maldi¢ao para toda comunidade. O tratamen-
to € igual para criangas que nascem com problemas fisicos, gémeos e fi-
lhos de relagdes extraconjugais. Sao, geralmente, vitimas de infanticidio.
Essas praticas sdo reflexos de sua religiosidade, passada historicamente
pelos pajés. Mas, acreditam numa condigdo de vida saudavel para o meio
comum, ¢ a buscam através de rituais e invocagdes da diversidade de espi-
ritos responsaveis pela manuten¢do da vida na aldeia.

Todas essas situacdes devem ser bem discutidas teologicamente, mas
sempre em conjunto com os proprios indigenas que sdo, de fato, os conhe-

cedores desses particulares culturais.
CONSIDERACOES FINAIS

E evidente que as comunidades indigenas, de um modo geral, relaci-
onam o natural com o sobrenatural. Algumas dessas praticas se asseme-
lham com aquelas ensinadas na Biblia, principalmente no contexto do An-
tigo Testamento. H4, entretanto, rituais e praticas que comprometem de
fato o direito a vida, e que atualmente ja estdo sendo revistas pelos propri-
os nativos em sua liberdade de guardar e revisar suas tradi¢coes. Os para-
metros que norteiam essas revisoes sao diversos, internos e externos as
comunidades. Nao ha como negar a influéncia da fé crista, catdlica ou
protestante, entre os indigenas. Ha também a influéncia da sociedade se-
cular, através da educacao formal e, com isso, o conhecimento dos direi-
tos humanos, da crian¢a e do adolescente, dos idosos. A midia também

chegou até muitas tribos e trouxe informagoes diversas. Ha também as
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mudangas internas decorrentes das mudangas das proprias geragoes, pois
os indigenas ndo sdo povos estaticos, cristalizados no tempo. Eles pen-
sam, interagem com o meio e decidem por transformagdes. Sdo criativos
e, muitos mais que simplesmente reagir ao meio, que Rubem Alves afirma
ser comportamento no nivel biolodgico apenas, eles respondem ao meio e
buscam transforma-lo."

O importante ¢ que eles possuem suas maneiras peculiares de espiri-
tualidade, e que ela envolve a vida comunitaria. Os rituais litirgicos acon-
tecem na vivéncia reciproca do grupo, ou na busca por esta vivéncia. E
através desses tracos que o indigena vive, elabora, pensa e sonha a vida.
E inapropriado, portanto, analisar ou julgar a espiritualidade indigena &
parte da cultura e da vida da comunidade. Tudo que ¢ feito entre eles esta
cheio de significados e ¢ extremamente importante para 0 modo como
conduzem a vida, por isso sdo chamados de povos com cultura tradicio-

nal.
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